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प्राक्पन 
कुछ वर्ष हुए अछूतों के भ्रसिद्ध नेता विद्वद्दर डाक्टर 
भीमराव आम्बेडकर ने हिन्दू-समाज से दुखी हो कर घोषणा की 
थी कि यद्यपि में हिन्दू पेदा हुआ हूँ, परन्तु में हिन्द नहीं मरूँगा । 
उस समय उन्होंने अपने दूसरे अछूत भाइयों को भी यही परामश 
दिया था कि तुम्हारा कल्याण हिन्दू-समाज का परित्याग कर के 
किसी दूसरे धमे की शरण लेने में ही है । डाक्टर महोदय की 
इस वज्ञ घोषणा से धार्म्मिक जगत में भारी तहलका मच गया 
था । कुम्भकण की निद्रा में सोए हुए हिन्दू-समाज ने भी एक बार 
आँखें खोल दी थीं । 
ऐसे ही समय में, सन्‌ ६३६ मं, जञात-पाँत तोड़क मण्डल ने 
एक ब्रहद सम्मेलन कर के डाक्टर महोदय को उस के सभापति के 
आसन पर बेठाने का निश्चय किया । डाक्टर महोदय ने मण्डल 
की प्रार्थना को कृपापूवेक स्वीकार भी कर लिया | मण्डल को पूर्ण 
आशा थी कि सभापति के आसन से डाक्टर महोदय जो भाषण 
करेंगे उस में हिन्दू-समाज की महा व्याधि का ठीक ठीक निदान 
मिलेगा । परन्तु खेद है कि अनेक कारणों से वह सम्मेलन न हो 
सका । किन्तु उस सम्मेलन के लिए डाक्टर महोदय ने जो अभि- 
भाषण तेयार किया वह इतना सारगणभित, इतना मार्मिक 
आर इतना विद्वत्ता-पूर्ण था कि यदि हिन्दू-समाज उस पर शाल्त 
भाव से विचार करे तो, क॒टु ओषध के समान, वह उस की महा- 
व्याधि को अवश्य दूर कर सकता है। आप के उसी अभिभाषण 
का हिन्दी भाषान्तर यह पुस्तक है। जाति-भेद की थुुराइयों को 
दिखलाने वाला इस से उत्तम प्रबन्ध दूसरा मिलना कठिन है। 
मुझे आशा है, हिन्दू-समाज के हितैषी इस से लाभ उठाने का यत्र 
अवश्य करेंगे। 
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सामाजिक सुधार बनाम राजनीतिक सुधार 


सामाजिक सुधार का मार्ग, कम से क्रम भारत में, मोक्ष- 
मार्ग के सदश, अनेक कठिनाइयों से भरा पड़ा हैं । भारत में 
समाज-सुधार के मित्र थोड़े ओर समालोचक बहुत हैं। समा- 
लोचकों की दो श्रेणियाँ है। एक श्रेणी तो राजनीतिक सुधारकों 
की है ओर दूसरी साम्यवादियों की । 

एक समय था जब सब कोई यह स्वीकार करता था 
कि सामाजिक निपुणता के बिना किसी भी दूसरे क्षेत्र में स्थायी 
उन्नति सम्भव नहीं । तब लोग यह भी मानते थे कि कुरीतियां द्वारा 
पहुँची हुई हानि के कारण हिन्दृू-समाज में सामाजिक दक्षता नहीं 
रही, इसलिए इन कुरीतियों के मूलोच्छेदन के लिए निरन्तर 
प्रयन्न होना चाहिए । इस सचाई को स्वीकार कर लेने के 
ही कारण राष्ट्रीय काँग्रेस के जन्म के साथ-साथ सोशल 
कान्फरेन्स को भी नींव रखी गयी थी। काँग्रेस देश के राज- 
नीतिक सझ्जठन की कमज़ोरियाँ दिखलाती थी, ओर सोशल 
कान्फरेन्स हिन्दू-समाज के सामाजिक सद्गभठन की कमज़ोरियों 
को दूर करने का यत्र करती थी । कुछ काल तक काँग्रेस ओर 
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कान्फरेन्स दोनों एक ही काये के दो अड्»ों की तरह मिलकर 
काम करती रहीं । दोनों का वार्षिक अधिवेशन एक ही पण्डाल में 
होता था। परन्तु जल्दी ही दो दल पैदा हो गये-- 
एक राजनीतिक सुधार-दल ओर दूसरा समाज-सुधार दल । 
दोनों में प्रचण्ड विवाद छिड़ गया । गजनीतिक सुधार दल 
राष्ट्रीय काँप्रेस का समथेन करता था और समाज-सुधार दल 
सोशल कान्फरेन्स का। इस प्रकार दोनों संस्थायें एक-दूसरे के 
विरोधी दल बन गयीं । विवादास्पद विषय था कि क्या राजनीतिक 
सुधार के पहले सामाजिक सुधार आवश्यक है । कोई दस वष तक 
दोनों शक्तियाँ बराबर-बराबर तुली रहीं, कोई भी दल दूसरे को 
दबा न सका। परन्तु यह बात स्पष्ट दीख रही थी कि सोशल 
कान्फरेन्स का भाग्य-नक्षत्र शीघ्रता से अस्त हो रहा है । 


जो लोग सोशल कान्फरेन्स के अधिवेशनों के प्रधान 
बनते थे, वे शिकायत करते थे कि अधिकांश सुशिक्षित हिन्दू 
राजनीतिक प्रगति चाहते हैं! और समाज-सुधार के प्रति उदा- 
सीन हैं। काँग्रेस म॑ भाग लेने वालों की संख्या बहुत अधिक 
होती थी । उस से सहानुभूति रखने वालों की संख्या उन 
से भी अधिक थी । परन्तु साशल कान्फरेन्स में सम्मिलित 
होने वालों की संख्या इन से बहुत ही कम होती थी । जनता 
की इस उदासीनता के शीघ्र ही बाद राजनीतिकों ने खुल्लम खुल्ला 
सामाजिक सम्मेलन का विरोध आरम्भ कर दिया । काँग्रेस 
पहले सामाजिक सम्मेलन के लिए अपना परण्डाल दिया 
करती थी । परन्तु अब श्री बाल गड्भ/घर तिलक के विरोध करने 
पर काँग्रेस ने अपना पर्डाल देना भी बन्द कर दिया । शत्रता का 
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भाव यहाँ तक बढ़ा कि जब सामाजिक सम्सेलन ने अपना अलग 
पण्डाल खड़ा करना चाहा, तो उस के विरोधियां ने उसे जला 
डालने की धमकी दे दी। इस प्रकार कालान्तर म॑ राजनीतिक 
सुधार के पक्षपातियों का दल जीत गया ओर सामाजिक सम्मेलन 
( सोशल कान्फरेन्स ) निरोहित हो कर विस्मृत हो गया । सन्‌ 
१८६२ में मि० डब्ल्यु० सी० बनर्जी इलाहाबाद में काँग्रेस के 
आठवें अधिवेशन के प्रधान हुए थे । उन्हों ने उस समय जो भाषण 
दिया था, वह एक प्रक्रार से सोशल कान्‍्फरेन्स का अन्त्येष्रि-भाषण 
था। आप के शब्द थेः-- 

“में उन लोगों के साथ सहमत नहीं हूँ जो कहते हैं कि 
जब तक हम अपनी सामाजिक पद्धति का सुधार नहीं करते, तब 
तक हम राजनीतिक सुध'र के योग्य नहीं हो सकते । मुझे; इन दोनों 
के बीच कोई सम्बन्ध नहीं दीखता ।...क्या हम ( राजनीतिक 
सुधार के लिए ) इस लिए योग्य नहीं हे, क्‍योंकि हमारी विधवाओं 
का पुनविवाह नहीं होता ओर दूसरे देशों की अपेक्षा हमारी लड़- 
कियाँ छोटी उम्र में ब्याह दी जाती हैं ? या हमारी पत्नियाँ ओर 
पुत्रियांँ हमारे साथ गाड़ी में बैठ-कर हमारे मित्रों से मिलने नहीं 
ज्ञाती ? या क्‍यों कि हम अपनी बेटियों को आक्सफोर्ड ओर 
केम्ब्रिज नहीं भेजते ? ( हपेंध्वनि ) ।” 

उस समय अनेक ऐसे लोग थे ओर अब भी हैं, जो इस 
विपय में काँग्रेस की जीत देख कर प्रसन्‍न थे । परन्तु जो लोग 
सामाजिक सुधार के महत्व में विश्वास रखते हैं, वे पूछ सकते 
हैं कि क्या मिस्टर बनर्जी की बात का कोई उत्तर नहीं ? क्‍या 
इस से सिद्ध होता है कि विजय उन्हीं की हुई, जो सचे थे ? क्‍या 
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इस से पूर्णतः सिद्ध हो जञाता है कि सामाजिक सुधार का राज- 
नीतिक सुधार से कुछ सम्बन्ध नहीं ? आइये, तनिक इस द्रष्टि से 
अकूतों के प्रति सब हिन्दुओं के व्यवहार पर विचार करें । इस 
से इस विषय को समभने में सहायता मिलेगी | 

पेशवाओं के शासन-काल में, महाराष्ट्र देश में, यदि कोई 
सवर्ण हिन्दू सड़क पर चल रहा हो तो अछूत को वहाँ चलने की 
आज्ञा नहीं होती थी, ताकि कहीं उसकी छाया से वह हिन्दू भ्रष्ट न 
हो जाय । अछूत को अ्रपनी कलाई पर या गले में निशानी के तोर 
पर एक काला डोरा बाँधना पड़ता था, ताकि हिन्दू उसे भूल से 
स्पशे न कर बैठे | पेशवाओं की राजधानी पूना में अछूतों के लिए 
राजाज्ञा थी कि वे कमर में भाड़, बाँध कर चलें | चलने से भूमि 
पर उनके पैरों के जो चिह्न बनें, उनको उस भाड़ से मिटाते जाये, 
ताकि कोई हिन्दू उन पद्चिह्नों पर पेर रखने से अपवितन्र न हो 
जाय । पूना में अछूत को गले में मिट्टी की हांडी लटका कर 
चलना पड़ता था, ताकि उसे थूकना हो तो उस में थूके ; क्योंकि 
भूमि पर थूकने से यदि उसके थूक पर किसी हिन्दू का पाँव पड़ 
गया, तो वह अपवित्र हो जायगा । 

मध्य भारत में बलाई नाम की एक अछूत जाति रहती है । 
उसका कुछ वर्णन ४ जनवरी १६२८ के “टाइम्ज़ आवब इण्डिया” 
में छपा था। पत्र के संवाददाता ने लिखा था कि सवर्ण हिन्दुओं ने 
अर्थात्‌ कालोटों, राजपूतों और ब्राह्मणों ने, जिनमें ज़िला इन्दोर के 
कनारिया,बिचोली हफसी,बिचोली मरदाना और लगभग १४ दूसरे 
गाँवों के पटेल और पटवारी भी थे, अपने अपने गाँव के बलाइयों 
को सूचना दी कि यदि तुम हम में रहना चाहते हो, तो तुम्हें निम्न- 
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लिखित आज्ञायं माननी पड़ेंगी : - (१) बलाई तिलाई पगड़ी नहीं 
बाँधेंगे। (:) वे ग्ड्लीन या सुन्दर किनारे बाली धोतियाँ नहीं 
पहनेंगे । (३) वे किसी हिन्दृ का मत्यु-समाचार उसके संबन्धियों 
को पहुँचायेंगे, चाहे वे सम्बन्बी कितनी ही दूर क्यों न रहते हो । 
(४) हिन्दुओं के विवाह में बरात के आगे आगे बलाई बाज़ा 
बनाते हुए चलेंगे। (५) बलाई म्त्रियाँ सोने-चाँदी के गहने नहीं 
पहनेंगी; वे सुन्दर घाँधरे ओर जाकेट नहीं पहनेंगी। 
(६) बलाई स्त्रियां हिन्द्र स्त्रियां की प्रसूती में उनकी सेवा करेगी। 
(७) बलाई हिन्दुओं की सेवा करेंगे ओर इसके लिये कोई पारि- 
श्रमिक नहीं माँगेंगे; हिन्दू अपने-आप जो कुछ उन्हें द दें, उसी 
पर वे सन्तुष्ट हो जायँगे | (८) यदि वलाइयों को ये बातें स्वीकार 
न हों, तो वे गाँव छोड़ कर चले जायेँ । बलाइयों ने इन आज्ञाओं 
को मानने से इनकार कर दिया; और हिन्दुओंने उनका विरोध शुरू 
किया । वलाइयों को गाँव के कुओं से पानी भरने ओर अपने पशु 
चराने से रोक दिया गया । बलाइयां को हिन्दुओं की भूमि में से 
होकर जाने से मना कर दिया गया । इसलिए यदि बलाई के खेत 
के इद-गिदे हिन्दुओं के खेत हों, तो बलाई अपने खेत में नहीं ज्ञा 
सकता था । हिन्दुओं ने अपने पशु बलाइयों के खेतों में छोड़ 
दिये। बलाइयों ने इस अत्याचार के विरुद्ध इन्दोर-द्रबार में आवे- 
दन-पत्र दिये | परन्तु उनको ठीक समय पर सहायता न मिल 
सकी ओर अत्याचार उसी प्रकार जारी रहा। इसलिए सैकड़ों 
बलाइयों को, स्त्री-बच्चों सहित उन घरों को छोड़कर, जहाँ उनके 
बाप-दादा पीढ़ियों से रहते आये थे, धार, देवास, बागली, भोपाल 
ग्वालियर ओर दूसरे निकटवर्ती राज्यों के गाँवों में चला जाना 
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पड़ा । उनके नये घरों में उनके साथ कसी बीती, इसका वर्णन 
करना यहाँ ठीक नहीं । 

गुजरात के अन्तगंत कविथा ग्राम की दुध टना अभी पिछले 
साल की ही बात है । कविथा के हिन्दुओं ने अछूतों को आज्ञा दी 
कि तुम गाँव के सरकारी स्कूल में अपने बच्चों को भेजने का 
आग्रह मत करो | सवर्ण हिन्दुओं की इच्छा के विरुद्ध अपने नाग- 
रिक अधिकार के उपयोग करने का साहस करने के लिए बेचारे 
अछूतों को कितना कष्ट सहन करना पड़ा, यह सब कोई जानता 
है । इसका वर्णन करने की यहाँ आवश्यकता नहीं । गुजरात के 
अहमदाबाद जिले के जनू नामक गाँव की एक घटना सुनिये । 
नवम्बर सन्‌ १६३४ में वहाँ के कुछ खाते पीते अछूत परिवारों की 
स्त्रियों ने धातु के बासनों में पानी लाना शुरू किया। अछूतों द्वारा 
धातु के बासनों के उपयोग को सबणे हिन्दुओं ने अपना अपमान 
समझा ओर अछूत स्त्रियों की ढिठाई के लिए उन पर हल्ला बोल 
दिया । 

जयपुर राज्य के चकवारा गाँव की एक हाल की घटना है। 
वहाँ के कुछ अछूतों ने तीथे-यात्रा से लोटकर गाँव के अछूत 
भाइयों को भोज्ञ देने का प्रबन्ध किया । उन्होंने घी के पकवान 
बनाये । परन्तु जब अभी अछूत लोग भोजन कर ही रहे थे कि 
हिन्दू लोग लाठियाँ लिये हुए सेकड़ों की संख्या में वहाँ आ धमके । 
उन्होंने उनके भोजन को खराब कर दिया ओर खाने वालों को 
पीटा । वे बेचारे जान बचाकर भाग गये । इन निहत्थे अछूतों पर 
यह घातक आक्रमण क्‍यों किया गया ? इसका उत्तर यह दिया 
गया कि क्योंकि अछूत आतिथ्य-दाता ने घी के पकवान बनाने 
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की ढिठाई की थी ओर उसके अतिथियों ने अछूत होकर धी खाने 
की मूखेता की थी | इसमें सन्देद् नहीं कि घी केवल धनी लोग ही 
खा सकते हैं। परन्तु आज तक यह कोई भी नहीं समझता था कि 
धी खाना भी कोई बड़प्पन का निशान है। चकवारा के सबर्ण 
हिन्दुओं ने प्रकट कर दिया कि अछूतों को धी खाने का कोई 
अधिकार नहीं, चाहे वे खरीद भी सकते हों; क्योंकि इससे 
हिन्दु “ं की गुस्ताखी होती है। यह १ ली अग्रेल सन्‌ १६३६ या 
उसके लगभग की घटना है । 


इन घटनाओं के वर्णन के बाद अब सामाजिक सुधार का 
पक्त सुनिये | इसमें हम मि> बनर्जी की युक्ति को ही लेकर राज- 
नीतिक हिन्दुओं से पूछते है -“अछूनों-जसी अपने देश की एक 
बड़ी अेणी को सावेजनिक स्कूलों के उपयोग की आज्ञा न देते हुए 
भी क्‍या आप राजनीतिक शक्ति पाने के योग्य हैं ? उनको सावे- 
जनिक कुआओं के उपयोग की आज्ञा न देते हुए भी क्‍या आप 
राजनीतिक शक्ति पाने के योग्य हैं ? उनको सावेजनिक 
बाज़ारों ऑर गलियों का उपयोग करने से रोकते हुए भी 
क्या आप राजनीतिक शक्ति पाने के योग्य हैं ? उनको अपनी पसन्द 
के अनुसार गहना ओर कपड़ा पहनने से रोकते हुए भी क्या आप 
स्वराज्य पाने के योग्य हैं ? उनको उनकी पसन्द का भोजन करने 
से रोकते हुए भी क्या आप राजनीतिक शक्ति प्राप्त करने के अधि- 
कारी हैं ?”ऐसे ही ओर बीसियों प्रश्न पूछे ज्ञा सकते हैं,परन्तु हमारे 
मतलब के लिए इतने ही पर्याप्त है। आश्चये है कि मिस्टर बनर्जी 
यदि आज जीते होते, तो उनके पास इनका क्‍या उत्तर होता '! 


कब 


निश्चय ही कोई भी समभदार मनुष्य इनके उत्तर में हाँ” नहीं 
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कह्‌ सकता । प्रत्येक काँग्र सी मनुष्य को, जो मिल साहब के इस 
सिद्धान्त की रट लगाता है कि एक देश को दूसरे देश पर शासन 
करने का अधिकार नहीं, यह भी मानना पड़ेगा कि एक श्रेणी को 
दूसरी श्रेणी पर शासन करने का अधिकार नहीं । 

तब सामाजिक सुधार दल की हार केसे हुईं ? इस को 
समभने के लिए हमें इस वात पर ध्यान देने की ज़रूरत है कि उस 
समय सुधारक लोग किस प्रकार के सामाजिक सुधार के लिए 
आन्दोलन कर रहे थे। यहाँ यह बता देना अनावश्यक न होगा कि 
सामाजिक सुधार के दो अथ हैं । एक तो हिन्दू-परिवार का सुधार 
ओर दूसरा हिन्दू-समाज की पुनरेचना ओर पुनःसड्गठन । इन में से 
प्रथमोक्त का सम्बन्ध विवत्रा-विवाह, बाल-विव्राह आदि से है ओर 
शेपोक्त का बण-मेद के मिटाने के साथ । सांशल कान्फरेन्स एक 
ऐसी संस्था थी, जिसने अपना सम्बन्ध अधिकतर हिन्दू-परिवार के 
सुधार के साथ ही रखा था ।'इस में अधिकांश ऊँचे बर्णो के ही 
हिन्दू थे, जिन्हें व्ण-मेद का मिटाने के लिए आन्दोलन करने की 
आवश्यकता का अनुभव ही न होता था या जिन में इस आन्दोलन 
को करने का साहस ही न था । उनको स्वभावत' लड़कियां को 
विधवा रहने पर मजबूर न करने, बाल-विधाह आदि बुराइयां को 
दूर करने की अधिक ज़रूरत मालूम होती थी, क्योंकि वे उन में 
प्रचलित थीं और व्यक्तिगत रूप से उनको दुःख दे रही थीं। वे 
हिन्दू-समाज के सुधार का यत्न नहीं करते थे । परिवार के सुधार 
के प्रश्न पर ही सारा युद्ध हो रहा था | ज्ञात-पाँत तोड़ने के अर्था 
में सामाजिक सुधार के साथ इसका कोई सम्बन्ध न था । सुधारकों 
ने इस प्रश्न को कभी बीच में आने ही नहीं दिया। यही कारण 
है, जिस से सामाजिक सुधार-दल हार गया । 
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इस से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि यह विचार कि राज- 
नीतिक सुधार के पहले सामाजिक सुधार का होना आवश्यक नहीं 
केवल वहाँ तक ही ठीक है जहाँ तक कि परिवार के सुधार का 
सम्बन्ध है । समाज के पुनर्निर्माण के अर्था में सामाजिक सुधार फे 
पूबे राजनीतिक सुधार सम्भ नहीं, इस बात का खण्डन करना 
कठिन है । साम्यवाद के जन्मदाता काल साकसे क मित्र और सह- 
कारी फर्डिनेश्ड लसले जैसे विचारक को भी कहना पड़ा है कि 
राजनीतिक संस्थाओं का सामाजिक शक्तियों पर ज़रूर विचार 
करना चाहिए। सन १८८०२ में प्रशियन ओताओं में भाषण करते 
हुए लसले (,0-88|!७) ने कहा था :--शासन-पद्ध ति-सम्बन्धी 
प्रश्न ((/०१४४४४0४079! १४७50075) मुख्यतः अधिकार के 
प्रश्न नहीं, वरन शक्ति के प्रश्न होते हैं । किसी देश की वास्तविक 
शासन-पद्धति का अस्तित्व उस देश में पायी जानेवाली शक्ति की 
वास्तविक दशा में ही होता है। इसलिए राजनीतिक रचनाओं 
का मूल्य ओर स्थिरता तभी होती है, जब वे समाज में कार्यत: 
विद्यमान शक्तियां की अवस्थाओं को ठीक ठीक प्रकट करती हैं।” 


परन्तु लसतले के पास जाने की आवश्यकता नहीं । हमें 
घर मे ही इसकी साक्षी मिल जाती है। इस साम्प्रदायिक बैंटवारे 
( कम्यूनल अवार्ड ) का क्या आशूय है, जिसने राजनीतिक शक्ति 
को विभिन्‍न श्रेणियों और समाजों में निश्चित अनुपातों में बाँट 
दिया है ? मेरी राय में इसका आशय यही है कि राजनीतिक 


शासन-पद्धति को सामाजिक सद्गजठन का अवश्य ध्यान रखना 
होगा । यह बँटवारा दिखलाता है कि जिन राजनीतिज्ञों ने इस बात 
को मानने से इनकार कर दिया था कि भारत में सामाजिक प्रश्न 


१० जाति-मेद का उच्छेद 


का राजनीतिक समस्या से भारी सम्बन्ध है, उन्हें शासन-विधान 
तैयार करने में सामाजिक प्रश्न के साथ भी दिसाव चुकाने पर 
विवश होना पड़ा । कहें तो कह सकते हैं कि साम्प्रदायिक बँटवारा 
सामाजिक सुधार की उपेक्षा ओर उसके प्रति उदासीनता दिखाने 

का फल है । यह सामाजिक सुधार-दल की विजय है, जो दिख- 

लाती है कि यद्यपि वे हार गये थे, तो मी उनका सामाजिक सुधार 

की महत्ता पर ज़ोर देना ठीक ही था। सम्भव है, अनेक सज्जन 

मेरे इस परिणाम के साथ सहमत नहीं होंगे। यह विचार लोगों 

में फेल रहा है ओर इसे मान लेने में आनन्द भी आता है कि 

सम्प्रदायिक बैँटवारा अस्वाभाविक है ओर यह अल्प संख्याओं 

ओर नोकरशाही ( 907.8७५०१७०ए ) के बीच एक अपवित्र 

सन्धि है । 


इतिहास इस बात का समथन करता है कि राजनीतिक 
क्रान्तियों के पहले सदा ही सामाजिक और धार्मिक क्रान्तियाँ 
होती रही हैं| लूथर द्वारा जारी किया हुआ धार्मिक संस्कार यूरो- 
पीय लोगों के राजनीतिक उद्धार का पूव लक्षण था । इंग्लेण्ड में 
प्यूरीटिनिज्म ( 2007707997 ) राजनीतिक स्वतन्त्रता की स्था- 
पना का कारण हुआ । प्यूरीटिनिज्म ने नये संसार की नींव रखी । 
प्यूरीटिनिज्म ने ही अमेरिकन स्वतन्त्रता का युद्ध जीता | यह 
प्यूरीटिनिज्म एक धार्मिक आन्दोलन था। यह बात मुसलिम 
साम्राज्य के विषय में भी सत्य है। अरबों के राजनीतिक शक्ति 
बनने के पहले, हजरत मुहम्मद उनमें एक पूणे धार्मिक क्रान्ति 
उत्पन्न कर चुके थे | भारतीय इतिहास भी इस परिणाम का सम- 
थन करता है । चन्द्रगुप्त की चलायी हुई राजनीतिक क्रान्ति से 
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बहुत पहले भगवान बुद्ध धार्मिक ओर सामाजिक क्रान्ति पेदा कर 
चुके थे। महाराष्ट्र के साधु-महात्माओं द्वारा सामाजिक ओर धा- 
मिंक सुधार के बाद ही शिवाजी राजनीतिक क्रान्ति ला सके थे । 
सिक्‍खों की राजनीतिक क्रान्ति के पूवे गुरु नानक सामाजिक और 
धार्मिक क्रान्ति पदा कर चुके थे। और अधिक उदाहरण देने की 
आवश्यकता नहीं । यह दिखलाने के लिये इतने ही उदाहरण पयांप् 
हैं कि किसी ज्ञाति के राजनीतिक विस्तार फे लिए पहले उसकी 


आत्मा और बुद्धि का उद्धार होना परम आवश्यक है । 





२ 
साम्पवाद ओर वण-भेद 


भारत का साम्यवादी दल बण-भेद को मिटा कर सामा- 
जिक समता लाने के बजाय सारा बल आशिक समता पर ही दे 
रहा है। वह सामाजिक अवस्था से उत्पन्न होने वाली समस्याश्रों 
की उपेक्ता करना चाहता है। पर क्या ऐसा करना उस के लिए 
सम्भव है ? भारत के साम्यवादी, योरप के साम्यवादियों के अनु- 
कारण मे, इतिहास का अर्थिक अथ भारत की अवस्थाओं पर 
लागू करने का यत्र कर रहे हैं | वे कहते हैं कि मनुष्य एक 
आशिक प्राणी है, उस की चेष्टाएँ ओर आकांक्षाएँ आशिक तथ्यों 
से बँधी हुई हैं । उन के मत से सम्पत्ति ही एक मात्र शक्ति है । इस 
लिए वे प्रचार करते हैं कि राजनीतिक ओर सामाजिक सुधार 
भारी श्रम मात्र हैं, ओर किसी भी दूसरे सुधार के पू॑ साम्पत्तिक 
समता द्वारा आर्थिक सुधार का होना परमावश्यक है। जिन बातों 
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का श्राधार ले कर साम्यवादी लोग कहते हैं कि किसी भी प्रकार 
के दूसरे सुधारों के पूर्व आर्थिक सुधार होना आवश्यक है, उनमें से 

प्रत्येक का खण्डन किया जा सकता है। कया एक मात्र आर्थिक 

उद्देश्य से ही मनुष्य सब काम करता है ? साम्पत्तिक शक्ति ही 

एक मात्र शक्ति है, इस बात को मानव-समाज्ञ का अध्ययन करने 

वाला कोई भी मनुष्य मानने को तयार नहीं । 


साधु-महात्माओं का सवंसाधारण पर ज्ो शासन होता 
है, वह इस बात को स्पष्ट कर देता है कि व्यक्ति की सामाजिक 
स्थिति भी बहुधा शक्ति ओर अधिकार का कारण बन जाती 
है । भारत में करोड़ों लोग कड्डाल साधुओं ओर फ़कीरों की 
आज्ञा क्‍यों मानते हैं ? भारत के करोड़ां कड्डलाल अपना 
अँगूठी-छल्ला वेच कर भी काशी ओर मक्का क्‍यों जाते है ? भारत 
का इतिहास दिखलाता है कि मज़हब एक बड़ी शक्ति है | भारत 
में सवे साधारण पर पुरोहित का शासन मजिस्ट्रेट स भी बढ़ 
कर होता है । यहाँ प्रत्येक बात को, यहाँ तक कि हड़तालों ऑर 
कॉसिलों के चुनाव को भी, बड़ी आसानी से मज़हवी रघ्गत 
मिल जाती है। मज़हब का मनुप्य पर कितना प्रभुत्व रहता 
है, इस का एक उदाहरण रोम के प्लीबियन हैं | उनके उदाहरण 
से इस विषय पर बड़ा भारी प्रकाश पड़ता है । रोमन प्रजातन्त्र 
के अधीन उच्च शासनाधिकार म भाग प्राप्त करने के लिए प्लब 
लोगों ने युद्ध किया था, जिस से उन को एक प्लीबियन प्रति- 
निधि भेजने का अधिकार मिल गया था। इस प्रतिनिधि को 
प्लीबियनों की कोमिटिया सेण्ट्ूरिण्णा नाम की एक समिति 
चुनती थी। वे अपना कॉसिल (प्रतिनिधि) इस लिए चाहते थे 
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क्योंकि वे अनुभव करते थे कि पेटरीशियन कोंसिल शासन-कार्ये 
में प्लीबियनों के साथ द्वतभाव रखते हैं। बाहर से देखने पर 
उन्हों ने बड़ा लाभ प्राप्त कर लिया था, क्योंकि रोम की प्रजा- 
तन्‍्त्री शासन-पद्धति में एक कॉमसिल को दूसरे कॉसिल के कार्य 
को रद्द कर देने का अधिकार था। परन्तु कया वास्तव में भी 
उनको कुछ लाभ था ? इसका उत्तर नकार में है । प्लीबियन 
लोगों को कभी कोई ऐसा सीबियन प्रतितिधि न मिल सका, 
जिसे बलवान मनुष्य कहा जा सकता ओर जो पेटरीशियन प्रति- 
निधि से स्वतन्त्र रह कर काये कर सकता। साधारगा रीति से 
प्लीबियनों को एक बलवान प्लीवियन प्रतिनिधि मिलना चाहिए 
था, क्योंकि उसका चुनाव प्लीबियन लोग खुद अपने में से करते 
थे । प्रश्न यह है कि उनको कभी कोई बलवान प्लीबियन क्यों न 
मिल सका, जो उनका प्रतिनिधित्व करता ? इस प्रश्न का उत्तर 
प्रकट करता है कि धर्म का मनुष्यों के मन पर कितना शासन हैं। 
समूची रोमन जनता का यह स्वेसम्मत विश्वास था कि कोई 
भी अफ़सर तब तक किसी पद को ग्रहण नहीं कर सकता, जब तक 
कि डेल्फी की देव-वाणी इस बात की घोषणा न कर दे कि देवी 
उसको स्वीकार करती है । डेल्फी की देवी के परोहित सब पेटरी- 
शियन थे । इस लिए जब कभी प्लीबियन ऐसे मनुष्य को प्रति- 
निधि बनाते थे, जिसके विषय में पता हो कि यह पेटरीशियन के 
विरुद्ध कट्टर पार्टीमैन, या भारत में प्रचलित परिभाषा में“कम्यूनल”” 
(साम्प्रदायिक)है,तो देव-वाणी सदा विधोषित कर देती थी कि देवी 
उसे स्वीकार नहीं करती । इस प्रकार धोखे से सीबियनों के अधिकार 
छीन लिए जाते थे। परन्तु ध्यान देने की बात यह है कि क्लीबियन 
लोग अपने साथ यह ठगी इस लिए होने देते थे कि पेटरिशियनों 
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की तरह उन का अपना भी दृढ़ विश्वास था कि किसी अफ़सर के 
अपने पद का काये सँभालने के पहले देवी की स्वीकृति आव- 
श्यक है, लोगों द्वारा उसका चुना जाना ही पर्याप्त नहीं | यदि सीबि- 
यन इस बात पर लड़ते कि चुनाव ही पर्याप्त है, देवी की स्वीकृति 
की कोई आवश्यकता नहीं, तो वे अपने प्राप्त किये हुए राजनीतिक 
अधिकारों से पूरा-पूरा लाभ उठा लेते । परन्तु उन्हों ने ऐसा नहीं 
किया । वे दूसरा प्रतिनिधि चुनने पर सहमत हो जाते थे, जो उन 
के अपने मतलब के लिये तो कम, परन्तु देवी के लिये अधिक 
योग्य होता था, अर्थात्‌ जो वास्तव में पेटरिशियनों का अधिक 
अज्ञाकारी होता था । मज़दब को छोड़ने के बदले श्लीबियनों ने 
उस लोकिक लाभ को छोड़ दिया, जिस के लिए उन्होंने इतना धोर 
संग्राम किया था | क्या इस से यह सिद्ध नहीं होता कि मज़हब में 
यदि सम्पत्ति से अधिक नहीं तो उस के बराबर तो शक्ति 
अवश्य है ! 

साम्यवादियों की भूल इस बात में है कि वे मान लेते हैं क्योंकि 
योरपीय समाज का वर्तमान अवस्था में धन एक ग्रवान शक्ति है, 
इस लिए भारत में भी वह प्रधान शक्ति है या अतीत काल में भी वह 
प्रधान शक्ति थी । मजहब, सामाजिक स्थिति और श्षम्पत्ति, ये 
सब शक्ति ओर प्रभुता के स्रोत हैं। इन से एक मनुष्य दूसरे 
मनुष्य की स्वतन्त्रता का निग्रह करता है । एक का एक 
अवस्था में प्राधान्य रहता है, दूसरी का दूसरी अवस्था में । बस, 
इतना ही अन्तर है। यदि स्वाधीनता आदशे है ओर यदि उस 
स्वाधीनता का अथे उस ग्रभुता का नाश है, जो एक मनुष्य दूसरे 
मनुष्य पर रखता है, तेब यह स्पष्ट है कि इस बात पर आग्रह 
नहीं किया ज्ञा सकता कि आर्थिक सुधार द्वी एक मात्र ऐसा सुधार 
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है, जो करने के योग्य है । यदि किसी विशेष समय में या किसी 
विशेष समाज में शक्ति ओर प्रभुता सामाजिक ओर धार्मिक हो तो' 
सामाजिक सुधार तथा धार्मिक सुधार को आवश्यक सुधार मानना; 
पड़ेगा । आल | 

इस प्रकार भारत के साम्यवादियों ने ज्ञो इतिहास का 
आर्थिक अथे ग्रहण किया है, इस का खण्डन हो सकता है। परंतु 
में स्वीकार करता हूँ कि साम्यवादियों के इस विवाद की हृढ़ता के 
लिए कि सम्पत्ति का समीकरण ही एक मात्र वास्तविक सुधार है 
ओर यही सब से पहले होना चाहिए, इतिहास का आर्थिक अर्थ 
आवश्यक नहीं । परन्तु में साम्यवादियों से जो बात पूछना चाहता 
हूँ वह यह है -क्या पहल सामाजिक व्यवस्था का सुधार किये बिना 
आप आर्थिक सुधार कर सकते हैं ? ऐसा जान पड़ता है कि भारत 
के साम्यवादियों ने इस प्रश्न पर विचार नहीं किया । में उन के 
साथ अन्याय नहीं करना चाहता | में यहाँ आगे एक चिट्ठी से 
उद्धरण देता हूँ जो एक प्रमुख सम्यवादी ने, कुछ मास हुए, 
मेरे एक मित्र को लिखी थी । उस में उन्हों ने लिखा था--“मेरा 
विश्वास नहीं कि हम भारत में तब तक किसी स्वतन्त्र समाज का 
निर्माण कर सकते हैं, जब तक कि एक श्रेणी दूसरी श्रेणी के प्रति 
इस प्रकार का दुव्येवहार करती ओर उसे दबाती है । साम्यवादी 
आदशे में मेरा विश्वास है, इसलिए विभिन्न श्रेणियों ओर समूहों 
के व्यावहार में पूणो समता में मेरा विश्वास होना अनिवाय॑ है । 
मेरी समझ में साम्यवाद ही इस ओर दूसरी समस्याओं का सच्चा 
उपाय पेश करता है ।” 

अब में पूछना चाहता हूँ. -“क्या साम्यवादी के लिए इतना 
कह देना ही पर्याप्त हैं -'मैं विभिन्न श्रेणियों के व्यवहार में पूर्ण 
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समता में विश्वास करता हूँ १” यह कहना है कि ऐसा विश्वास ही 
पर्याप्त है, साम्यवाद के आशय से अपनी पूरी अज्ञता प्रकट करना 
है । यदि साम्यवाद एक व्यावहारिक कारये क्रम है ओर एक दूर का 
आदणशे मात्र नहीं, तो साम्यवादी के लिए यह प्रश्न नहीं रहता कि 
वह समता में विश्वास करता है या नहीं । उस के लिए प्रश्न यह है 
कि क्‍या वह एक व्यवस्था के तौर पर, एक सिद्धान्त के रूप में, 
एक श्रेणी के दूसरी श्रेणी के साथ दुब्येबहार करने ओर उसे 
दबाने की परवा करता है, ओर इस प्रकार अत्याचार ओर उत्पात 
को एक अं णी को दूसरी श्रेणी से अलग करते रहने की आज्ञा 
देता है ? अपनी बात को पूरी तरह से खोल कर समभाने 
के लिए में उन बातों का विश्लेषण करना चाहता हूँ, जिन का 
साम्यवाद की अनुभूति के साथ सम्बन्ध है । 

यह बात स्पष्ट है कि जो आर्थिक क्रान्ति साम्यवादी लोग 
लाना चाहते है, वह तब तक नहीं आ सकती, जब तक कि 
किसी क्रानित के द्वारा शक्ति हाथ में न ले ली जाय | उस शक्ति को 
हथियाने वाला ज़रूरी तोर पर सर्बहारा मनुष्य ([20]७॥8॥79/) 
होगा । तब पहला प्रश्न यह होता है -“क्या भारत का सबेहारा ऐसी 
क्रान्ति लाने के लिए इकट्ठा हो जायगा ? इस काय के 
लिए कोन बात उस को प्रेरणा करेगी ? मुझे ऐसा जान पड़ता 
है कि दूसरी बातें बराबर मान कर, एक मात्र चीज़ जो मनुष्य 
को ऐसा काम करने कीं प्रेरणा कर सकती है, वह यह भाव है कि 
जिन दूसरे मनुष्यों के साथ मिल कर वह काम कर रहा है, वे 
समता, बन्धुता ओर सब से बढ़ कर न्याय के भाव से प्रेरित हो 
कर काम कर रहे हैं । सम्पत्ति के सभीकारण के लिए लोग 
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किसी ऋन्ति में तब तक सम्मिलित नहीं हांगे, जब तक उन्हें" यह 
मालूम नहीं होगा कि क्रान्ति हो चुकने के बाद उन के साथ 
समता का व्यवह।र होगा और जात-पाँत ओर सम्प्रदाय का कोई 
भेद नहीं रक्‍्खा ज्ञायगा| क्रान्ति के नेता बनने वाल साम्यवादी का 
यह विश्वास दिलाना कि में ज्ञाति-मेद को नहीं मानता, पर्याप्त नहीं 
होगा । इस आख्रासन का आधार बहुत अधिक गहरा होना 
चाहिए, अर्थात्‌ इस का परिचय व्यक्तिगति समता ओर बन्‍्धुता 
की दृष्टि से एक दूसरे के प्रति देश-बन्धुओं के मानसिक भाव से 
मिलना चाहिए । क्या कोई कह सकता है कि भारत की सबब 
साधारण जनता, निधन होते हुए भी, धनी ओर निर्धन के भेद के 
सिवा ओर किसी मेद को नहीं मानती ? क्‍या कोई कह सकता है 
कि भारत की निधन जनता जात-पाँत का, ब्राह्मण ओर शूद्र का, 
ऊँच ओर नीच का भेद नहीं मानती ? यदि सचाई यह है कि वह 
मानती है, तो ऐसी ज्ञनता से धनवानों का विरोध करने के लिए 
इकट्ठे हो जाने की क्या आशा की जा सकती है ? यदि सवहारा 
( [?0]0(8/+96 ) इकट्टा हो कर विरोध नहीं कर सकता तो 
ऐसी क्रान्ति केसे सम्भव हो सकती है ? युक्ति के लिए मान 
लीजिए कि भाग्य की चपलता से ऐसी क्रान्ति हो जाती 
है, ओर साम्यवादियों के हाथ में शक्ति आजाती है, तो क्या उन्हें 
भारत में प्रचलित विशेष सामाजिक व्यवस्था से उत्पन्न होने वाली 
समस्याओं से निवटना नहीं पड़ेगा ? में नहीं समझता, भारत में 
साम्यवादी-शासन जनता में ऊँच-नीच ओर स्प्रश्य-अस्प्ृश्य का 
मभेद-भाव उत्पन्न करने वाले पक्त-पातों से पेदा हुईं समस्याओं के 
साथ युद्ध किए बिना एक क्षण के लिये भी केसे चल 
सकता है | 
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यदि साम्यवादियों को केवल ललित वाक्यावली का 
उच्चारणा करने पर ही सन्‍्तुष्ट नहीं हो जाना है, यदि साम्यवादी 
साम्यवाद को एक निश्चित वस्तु बनाना चाहते हैं, तब उन्हें यह 
जरूर मानना पड़ेगा कि सामाजिक सुधार की समस्या सब का 
मूल है ओर वे उस पर आँख बन्द नहीं कर सकते । भारत में 
प्रचलित सामाजिक व्यवस्था एक ऐसी बात है, जिस के साथ 
साम्यवादी को अवश्य निवटना पड़ेगा; जब तक वह इस के साथ 
नहीं निवटेगा, वह क्रान्ति उत्पन्न नहीं कर सकता; और यदि सो- 
भाग्य से उसे क्रान्ति उत्पन्न करने में सुफलता भी प्राप्त हो ज्ञाय 
तो भी, यदि वह अपने आदश को सिद्ध करना चाहता है, उसे 
इस के साथ लड़ना पड़ेगा । यदि वह क्रान्ति के पहले ऊँच-नीच- 
मूलक वर्ण-व्यवस्था पर विचार करने को तैयार नहीं तो ऋन्ति 
के बाद उसे इस पर विचार करना पड़ेगा | दूसरे शब्दों में हम यही 
बात यों कह सकते हैं कि आप किसी भी ओर मुँह कीजिए, 
वर्ण -भेद एक ऐसा राक्षस है, जो सब ओर आप का मार्ग रोके 
पड़ा है। जब तक आप इस राक्षस का वध नहीं करते, आप 
न राजनीतिक सुधार कर सकते हैं ओर न आर्थिक सुधार । 


| ३ | 
क्या चातुवेण्य श्रम-विभाग हें ? 
चातुबण्य के साथ सबर्णा हिन्दुओं का इतना मोह है कि वे 
इस समय इसको समाज-घातक देखते हुए भी इसका विध्वस करने 


को तैयार नहीं । बड़े बढ़े देश-भक्त ओर बड़े बड़े साम्यवादी 
हिन्दू-नेता वर्ण-ब्यवस्था का विध्वंस देखना सहन नहीं कर सकते । 


क्या चातुवेण्य भ्रम-विभाग है ? १६ 


देश मं सर्म्पात्त का एक समान बँटवारा होना चाहिए, धनी-निर्धन 
की विपमता दर कर देनी चाहिए, इत्यादि सन्दर सिद्धान्तों का 
प्रचार करने वाले सोशलिस्ट हिन्दू भी चातुवंण्यं-मयांदा की रक्षा 
के लिए एड़ी-चोटी का ज़ोर लगा देते हैं । कारण यह है कि मनुष्य 
स्वभावतः स्वार्थी है। वह दूसरों के कष्ट का उतनी अच्छी तरह से 
अनुभव नहीं कर सकता, जितनी अच्छी तरह से कि वह अपने 
कष्ठों का करता है। सवरणे हिन्दुओं को जन्‍म से ऊँचाई का पढ़ा 
मिला हुआ है, इस लिए वे शूद्र के कष्टों का अनुभव नहीं कर 

सकते । हाँ, धनी-निधन की विपमता उन्हें भी तकलीफ़ देती हैं। इस 
लिए वे सम्पत्ति के एक मसान बँटवारे का प्रचार करते हैं । ये लोग 
भूल जाते हैं कि संसार में केवल आर्थिक शक्ति ही सर्वापरि नहीं । 
बड़ बड़े करोड़पति लंगोटबन्द साधुओं की पद-धूलि लेते देखे 
जाते है; अहीर आर ब्राह्मण मज़दूर दोनों आर्थिक दृष्टि से एक 
समान होते हुए भी, अहीर ब्राह्मण के शाप से डर कर उसका 
पुज्नन करता है और आशद्यणा मज़दूर की गाली तक सहन करता 
है । यदि साम्पत्तिक ओर शासन-शक्ति ही सब कुछ होती, तो 
बड़े बढ़े राजा ओर नवाब कड्जाल साधुओं आर फ़कीरों के दरवार 
में विनीत भाव से नज्जे पाँव चल कर न पहुँचते । परम्परागत 
धामिक कुसंस्कारों ने ब्राह्मण आर भड़ी के बीच जो कल्पित उच्चता 
और पवित्रता की दीवार खड़ी कर दी है, जब तक उसे नहीं 
गिराया जाता, तब तक न आर्थिक साम्य सम्भव है ओर न उस से 
उद्देश्य की पूर्ति ही हो सकती है | खेद है कि भारत में आज तक 
जितने बड़े बढ़ सुधारक हुए हैं, वे प्रायः सवर्ण हिन्दुओं में ही पैदा 
हुए हैं, इसलिए उन्हें चातुबेण्य से होने वाली धोर हानि का 
यथाथ रूप से अनुभव नहीं हुआ, नहीं तो वे बाकी सब बातों 
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को छोड़ कर इसी की जड़ पर कुठाराघात करते । 


"९ 
। 
[ 


* है 
“ > ज्ञाति-मेद या वर्ण-व्यवस्था केवल श्रम का ही विभाग 
नहीं, वरन साथ ही अमिकों का भी विभाग है । अम-विभाग में 
मनुष्य अपनी योग्यता, शक्ति और रुचि के अनुसार कोई व्यव- 
साय करता है, परन्तु बर्ण-विभाग में विशेष जाति में जन्म लेने 
वाले मनुष्यों को एक विशेष कमे ओर दूसरी जाति में जन्म लेने 
वाले मनुष्यों को दूसरा कम करना ज़रूरी द्वोता है। इस में भद्गी 
हलवाई का काम नहीं कर सकता, ताँगा नहीं चला सकता, ओर 
पुरोहित नहीं बन सकता । इसी प्रकार एक क्षत्रिय भूखों भले ही 
मर जाय, परन्तु वह हल को हाथ नहीं लगा सकता । इस वर्णे- 
विभाग ने एक हिन्दू को दूसरे हिन्दू से बिलकुल अलग कर दिया 
है| हिन्दुओं को एकता के सूत्र में बाँधने वाली एक भी चीज़ 
नहीं । कोई भी ऐसा सामाजिक काये नहीं, जिस में भक्गी से 
ब्राह्मण तक सभी हिन्दू समान भाव से भाग ले सके । हिन्दुओं 
को एकता के सूत्र में बाँधने वाली एक भी बात नहीं, सब इन को 
अलग-अलग करने वाली ही हैं । हिन्दू अपने को एक राष्ट्र या 
एक समूची जाति के अद्ज के रूप में कभी अनुभव नहीं करता, 
उसे सदा अपने वर्ण का ही भान रहता है । किसी हिन्दू से पूछिये, 
तुम कोन हो ? वह, में हिन्दू हूँ” ऐसा उत्तर न देकर 'में त्राह्मण 
हूँ, क्षत्रिय हूँ, या वेश्य हूं, यही उत्तर देगा। हिन्दू का सारा 
जीवन जन्‍म से मरण-पयन्त केवल उस के अपने वर्ण की तंग 
चहारदीवारी के भीतर ही सीमित रहता है। वह दूसरे हिन्दुओं 
के सुख-दुःख के लिए कोई सहानुभूति नहीं रख सकता । 


आये समाजियों की वर्ण-वब्यवस्था २१ 


हिन्दुओं का प्रत्येक वर्ण दूसरे बण से घृणा ओर द्वेष रखता है । 
यहाँ तक कि उन्हों ने एक-दूसर के लिए निन्दात्मक फबतियाँ 
और कहावतें भी गढ़ रखी हैं । 

बर्ग-भेद ने इन वर्णा या ज्ञातियों को सदा के लिए एक- 
दूसरे का शत्रु बना दिया है। वतमान अँगरेज़ां के पुरखा गुलाबों 
के युद्ध ( ५४॥॥' ० ।१०-/"- ) और क्रामवल क युद्ध में एक- 
दूसरे के विरुद्ध लड़े थे । परन्तु उन के वंशजञों मं अब किसी 
प्रकार का वैरभाव नहीं । वे झगड़े को भूल गये हैं । परन्तु आज 
के ब्राह्मगोतर ( ५७॥) |) 3॥] ।))५ ) आज क ब्राह्मणों को 
क्षमा नहीं कर सकते, क्यों क्रि ब्राह्मणों के पूषजां ने शिवजी का 
अपमान किया था। इसी प्रकार आज के कायस्थों के पूर्वजों पर 
आज के ब्राह्मगो के पूतज्ञों ने जा कलड्ूू का टीका लगाया था, 
उस के लिए कायस्थ आज के त्राह्मणां को क्षमा करने को तैयार 
नहीं । अँगरेजां आर हिन्दआं में जो यह अन्तर देख पड़ता है 
इस का कारणा सिवा वर्णो-व्यवस्था के आर कया हो सकता है । 
वर्ग-भेद और 'में ब्राह्मण हँ ओर वह वैश्य है,' इस के ज्ञान के 
कारगा ही आज्ञ तक वर्णा के बीच के अतीत कलहों की स्म्रति 
बनी हुई है ओर हिन्दुओं को सद्गठित होने से रोक रही है। 


आये समाजियों की वर्ण-व्यवस्था 


आये समाजी लोग एक अलग ही आदशे बनाये बैठे हैं । 
वे कहते हैं, भारत की वर्तमान चार हज़ार जातियाँ ओर उपजातियाँ 
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तो बुरी हैं, परन्तु उन के बजाय चार वर्ण ज़रूर होने चाहिए । 
जन्म-मूलक जात-पाँत को तो आज पागल भी अच्छा नहीं कह 
सकता, इसलिए आयेसमाजी लोग अपने चातुवेण्ये-विभाग का 
विरोध कम करने ओर उसे अधिक आकषेक बनाने के लिए कहते 
हैं कि वर्ण जन्म से नहीं, गुण से हैं | परन्तु इस आदशे का भी 
समर्थन नहीं हो सकता । पहली बात तो यह है कि यदि आये 
समाजियों के चातुबेण्य में व्यक्ति को उस के गुणों के अनुसार ही 
हिन्दू-समाज में स्थान मिलेगा, तो समझ में नहीं आता कि वे 
लोगों पर त्राह्मण , क्षत्रिय, वेश्य और शूद्र के लेबिल लागाने का 
क्यों हठ करते हैं । त्राह्मण का लेबिल लगाये बिना भी एक विद्वान 
सम्मान पाता रहेगा । क्षत्रिय का नाम दिये बिना भी सिपाही का 
आदर होगा । आये समाजियों को सोचना चाहिए कि यदि 
यूरोपीय समाज अपने योद्धाओं और विद्वानों पर स्थायी लेबिल 
लगाये बिना भी उन का आदर-सत्कार कर सकता है, तो उन को 
ही लेबिल लगाना क्यों आवश्यक जान पड़ता है । ब्राह्मण ओर 
क्षत्रिय के इन लेबिलों को कायम रखने के विरुद्ध एक और भी 
आपत्ति है । 

यह अनुभव-सिद्ध बात है कि जो भावनायें ओर संस्कार 
किसी नाम के साथ एक बार जोड़ दिये जाते हैं, वे हमारा एक 
अंश दी ही जाते हैं। वे कड़ हो कर ऐसी मनोबृत्ति का रूप धारण 
कर लेते हैं, जिस से मुक्त होना सुशिक्षिन व्यक्ति के लिए भी 
“कठिन हो जाता है , प्राचीन कुसंस्कारों की मानसिक दासता से 
छुटकारा पाना उतना सुगम नहीं, जितना कि प्रायः समझा जाता 
है। आचरणा में थोड़ा-बहुत परिवतन अवश्य हो सकता है; परन्तु 
यदि नाम वही रहें, तो उन नामों के साथ लगी हुई भावनायें न 
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केवल संस्कार-रूप में, वरन आचरण में भी बनी रहती हैं । ब्राह्मण 
शब्द के साथ उच्चता ओर शूद्र शब्द के साथ नीचता का जो भाव! 
लगा दिया गया है, उस का संस्कार बड़े से बड़ा हिन्दू -सुधारक भी। 
दूर नहीं कर सका । भारतीय इतिहास में सदा से यह चातुबेण्य - 
विभाग व्राह्मगा को पूज्य ओर शुद्र को जघन्य बताता आया है । इसे 
सब किसी ने लोकसत्ता का विरोधी माना है । चातुवेश्य को गुण- 
कर्म-स्वभाव-मूलक बता कर उसपर त्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य ओर 
शुद्र के दुर्गन्धयुक्त लेबिल लगाना एक प्रकार का महा पाखण्ड- 
जाल फैलाना है । श॒द्रों ओर अछूर्ता को चातुवेण्य शब्द से ही 
घृणा है, उन की आत्मा इस के विरुद्ध विद्रोह करती हैं | इतना 
ही नहीं, सामाजिक सदड्गभठन की पद्धति के रूप में भी यह चातुबेण्य 
असाध्य तथा हानि-कारक है ओर बहुत बुरी तरह से विफल सिद्ध 
हो चुका है । 


| ६ ] 
क्या वर्ण-भेद साध्य भी है ? 


चातुवेए्य तभी साध्य माना जा सकता है, जब पहले 
दो बानें सम्भव मान ली जाँय । एक बात तो यह कि पहले 
यह मान लिया जाय कि सारी जनता को चार निश्चित 
श्रेणियों में बाँठा जासकता है । इस दृष्टि से चातुबेण्य- 
मर्यादा अफलातून की सामाजिक व्यवस्था से बहुत मिलती 
है । अफलातून मानता था कि प्रकृति से मनुष्य-समाज तीन 
श्रेणियों में बैंटा हुआ है । कुछ व्यक्तियों में केवल ज्ञुधायें-वासनायें- 
प्रधान थीं। इनको उसने श्रमिक ओर वणिक श्रेणियों का नाम 
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दिया । दूसरे लोगों में छुधाओं से भी बढ़कर शूर प्रकृति देखी 
जाती थी । वह इनको युद्ध में रक्तक ओर भीतरी शान्ति के पालक 
का नाम देता है । कुछ दूसरे लोगों में वस्तुओं के मूल कारगा को 
समभने की क्षमता दीखती थी । इनको उसने प्रजा के स्मृतिकार 
बना दिया। जो आपत्ति अफलातून की सामाजिक व्यवस्था 
( १०४७४०॥४४८ ) यर लागू होती है, वही चातुवेण्य-मर्यादा पर 
भी हो सकती है; क्योंकि इसमें भी यह मान लिया गया है कि 
मनुष्य-समाज को चार निश्चित श्रेणियों में ठीक-ठीक विभक्‍त 
किया जा सकता है । अफज्ञानून के विरुद्ध एक बड़ी आपत्ति यह 
है कि मनुष्य ओर उसकी शक्तियां के सम्बन्ध में उसका मत 
बहुत ही ऊपरी है, इसलिए वह समभता है कि व्यक्तियों का कति- 
पय बिलकुल अलग-अलग अरे णियां में वर्गीकरण किया जा सकता 
है । अफलातून को इस अपूब बात का अनुभव न 
था कि कोई भी दो व्यक्ति एक दूसरे के समान नहीं, अर्थात्‌ 
किन्हीं भी दो व्यक्तियों को एक ही श्रेणी में इकट्ठा नहीं रखा 
जा सकता । एक व्यक्ति में जो प्रवृतियाँ काम करती हैं, वे दूसरे 
व्यक्ति की प्रवृतियों से असीम विभिन्न हैं, इसका उसे ज्ञान न था। 
किसी उद्‌ कवि ने कहा भी है : -- 
तमाशागाहे आलम में हर इक इन्सान यकता है । 
तिलस्माबादे कसरत में यही वहदत कहाती है । 

वह समभमता था कि व्यक्तित की रचना में विशेष नमूनों की 
क्षमतायें या शक्तियाँ हें । उसकी ये सब धारणायें ग़लत सिद्ध की 
ज्ञा सकती हैं | आधुनिक विज्ञान ने यह दिखला दिया है कि 
व्यक्तियों का दो-चार स्पष्ट रूप से जुदी-जुदी श्रेणियों में वर्गी- 
करण करना मनुष्य के सम्बन्ध में बहुत उथले ज्ञान का प्रदशेन 
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करना है ओर यह ज्ञान इस योग्य नहीं कि उस पर गम्भीर विचार 
किया ज्ञाय , फलत: व्यक्तियों को थोड़ी सी अरे णियों में बाँट कर 
उनके गुणा का उपयोग नहीं किया ज्ञासकता; क्‍योंकि व्यक्तियों 
के स्वभाव-गुण सेव अस्थिर ऑर परिवतेनीय होते हैं। जिस 
कारण से अफलातून की सामाजिक व्यवस्था सफल नहीं हो सकी, 
चातुब॒ंस्य की विफलता का भी वही कारण है, अर्थात्‌ मनु््यों को 
अणियों मे स्थिर कर देना सम्भव नहीं । 


चातुबण्य को सफल बनाने के लिए एक ऐसे दण्ड-विधान 
का होना आवश्यक है, जो डण्डे के ज़ोर से जनता से इसका 
पालन करा सके | चातुवेण्य-व्यवस्था के सामने इसको तोड़ने वालों 
का प्रश्न सदा ही बना रहना ज़रूरी है। जब तक लोगों के सिर पर 
दएड का भय न होगा, वे अपनी अपनी श्रेणी के भीनर नहीं 
रहंगे। मनुप्य-प्रकरति के विपरीत होने के कारण, यह सारी व्यवस्था 
खड़ी न रह सकेगी। चातुवस्थे के अपने भीतर कोई ऐसा सहज 
सदगुगा नहीं, जिसके बल-बूते पर वह कायम रह सक्रे । इसको 
जीता रखने के लिए कानून का होना ज़रूरी है । रामचन्द्र द्वारा 
श॒द्र शम्बक की हत्या इस बात का स्पष्ट प्रमाण है कि दण्ड- 
विधान के बिना वर्शा-व्यवस्था नहीं चल सकती । कई लोग राम को 
दोपी ठहराते हैँ कि उस ने अकारण ही ढिठाई से शम्बुक को मार 
डाला । परन्तु शम्बूक की हत्या के लिए राम को दोषी ठहराना 
सारो स्थिति को ठीक ठीक न समभना है । रामराज्य का आधार 
चातुबंस्य था। राजा होने के कारण चातुबेण्ये-मर्यादा की रक्षा 
करना राम के लिए अनिवये था । शम्बूक ने क्योंकि अपने वर्ण के 
कम का व्यतिक्रम किया था, इस लिए उसे मारना राम का कतेव्य 
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था । इस से स्पष्ट हो जाता है कि राम ने शम्बूक की क्‍यों हत्या 
की | इस से यह भी पता लग जाता है कि चातुबेण्ये-व्यवस्था को 
बनाए रखने के लिए राज-दण्ड का होना क्‍यों आवश्यक है ।न 
केवल दण्ड का विधान ही, वरन्‌ प्राण-दण्ड का होना आवश्यक 
है । इसीलिए राम ने शम्बूक को मृत्यु से कम दण्ड नहीं दिया। 
इसी लिए वेद-मन्त्र को सुनने या उसका जच्चारण करने वाले 
शूद्र के लिए मनुस्द्षति कान में पिघला हुआ सीसा भर देने की या 
उसकी जिह्ा काट डालने की आज्ना देती हैँ। चातुबेण्य के 
पक्षपातियों को जनता को विश्वास दिलाना होगा कि वे मनुप्य- 
समाज की जाँच-पड़ताल करके उसे सफलता-पूबबेक चार वर्णा में 
विभक्त कर सकते हैं ओर इस २०वीं शताब्दी में वे आधुनिक 
समाज को मनुस्मृति की दण्डाज्ञायें पुनः प्रचलित करने के लिए 
तैयार कर सकते हैं। ऐसी अवस्थाओं में, जन्मसिद्ध गावदी के 
सिवा दूसरा कोई भी समझदार मनुप्य कभी यह आशा ओर 
विश्वास नहीं कर सकता; कि चातुबेण्ये-व्यवस्था पुनः: जीवित हो 
५ 


सकतो है | ह कक [४ ६. (ली हे. िलोल ३6 
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वर्ण-भेद की हानियाँ 


यदि मान भी लिया ज्ञाय कि चातुबेण्य-व्यवस्था साध्य 
है, तो भी कहना पड़ेगा कि यह अतीव हानिकारक व्यवस्था है । 
इसका अथ यह है कि थोड़े-से इने-गिने मनुप्यों के निमित्त बहु- 
संख्क जनता को कड्ञाल बना दिया ज्ञाय | इसका अर्थ यह है 


कि थोड़े-स लोगां की खातिर बहुत से लोगों को निःशस्त्र कर 
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दिया जाय । इसका अथ है कि बहुत से लोगों के जीवनों को 
निःसत्व ओर अन्धकारमय बना दिया ज्ञाय, ताकि थोड़े से 
मनुष्य जीवन ओर प्रकाश पा सके | संसार में दूसग कोई भी 
ऐसा देश नहीं, जिसने अपनी ही बनायी हुई बुराइयों से भारत 
के समान दुःख और हानि उठायी हो | दुःग्ब उठाते हुए भी हम 
लोग सामाजिक बुराइयाँ को क्यों सहन करते रहे हैं ? संसार के 
दूसरे देशों में सामाजिक ऋन्तियाँ होतो रही हैं । बेसी ही 
क्रान्तियाँ भारत में क्‍यों नहों हुई ? इसका केवल एक ही उत्तर 
है, आर वह यह कि इस राक्षसो वरणो-व्यवस्था ने हिन्दू जनता 
को क्रान्ति करने के लिए पूर्ण रूप से अयोग्य वना दिया था । 
वे शम्त्र धारण नहीं कर सकते थे ओर शबस्त्रों के बिना विद्रोह 
करना सम्भव न था । वे सब हलवाहे थे या उन्हें नीच ठहरा कर 
हलवाहा बना दिया गया था आर उन्हें हल छोड़कर तलवार पकड़ने 
की आला न थी | उनके पास सल्जीनें न थीं, इस किए जो कोई भी 
चाहता था, उनकी छाती पर बैठ सकता था ओर बैठ जाता था। 
चातुबेण्य के कारणा वे शिक्षा प्राप्त नहीं कर सकते थे । वे अपने 
उद्घार का उपाय सोच या जान न सकते थे ।उनको नीच ठहाराया 
गया था । न उनको छुटकारा पाने की रीति मालूम थी ओर न 
उनके पास उद्वार का कोई साधन ही था, इस लिए उन्होंने समझ 
लिया था कि परमेश्वर ने ही हमारे भाग्य में सदा की दासता बदी है। 
चातुवेस्ये से बढ़कर दूसरा कोई अनादर ओर दुगति नहीं हो 
सकती । यह एक ऐसी व्यवस्था है, जो लोगों को निर्जीब, पंगु ओर 
लूला बना कर उन्हें उपकारक कार्यों के लिए असमर्थ कर देती है-- 
इसमें रत्ती-भर भी अत्युक्ति नहीं। इतिहास में इसके पर्याप्त 
प्रमाण मिलते हैं | भारतीय इतिहास में केवल एक ही ऐसा काल 
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है, जिसे स्वतन्त्रता, महत्ता और कीति का काल कह सकते है । 
वह मोये-साम्राज्य का काल है । बाकी सब कालों में देश पराजय 
ओर अन्धकार से ही पीड़ित रहा । परन्तु मौये-काल वह काल 
था, जब कि चातुबेण्ये का पूर्ण विध्वंस हो चुका था, जबकि शूद्र, 
जो प्रजा का अधिकांश थे, होश में आ गये थे ओर देश के शासक 
: बन गये थे | पराजय ओर अन्धकार के काल वे काल थे, जबकि 
चातुरवेण्ये खूब जोरों पर था ओर देश की अधिकांश प्रज्ञा शूद्र के 
रूप में घधिक्कारी जाती थी । 


[ ८ | 
वर्ण -व्ववस्था की विफलता 


चातुवण्य सफल नहीं हुआ । सामाजिक सद्गठन के रूप 

में इसका परीक्षण किया गया ओर यह फ़ेल हो गया । कितनी 
बार ब्राह्मणों ने क्षत्रियों का बीज-नाश किया ? कितनी बार 
क्षत्रियों ने ब्राह्मणों का विध्वंस किया ? महाभारत ओर पुराण 
ब्राह्मणों ओर क्षत्रियों के कलहों की घटनाओं से भरे पड़े हैं । 
यदि ब्राह्मण ओर क्षत्रिय गली में मिल जाये, तो उनमें से किसको 
पहले प्रणाम करना चाहिए, या किस को रास्ता छोड़ देना 
चाहिए, ऐसी ही तुच्छ तुच्छ बातों पर वे लड़ पड़ते थे । न केवल 
ब्राह्मण ही क्षत्रिय की आँख में कांटा था, वरन ज्ञत्रिय ब्राह्मण की 
भी आँख में काँटा था। ऐसा जान पड़ता है कि क्षत्रिय प्रजापीड़क 
बन गए थे, ओर दूसरे लोग जिन को चातुवेण्ये-व्यवस्था के अनु- 
सार शस्त्र धारण करने का अधिकार न था, इनके अत्याचार से 
छुटकारा पाने के लिए परमात्मा से प्राथनायेंं करते थे। भागवत 
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पुराण स्पष्ट कहता है कि ऋष्ण का अवतार क्षत्रियों के विध्वंस के 
लिए ही हुआ था। इन घटनाओं ओर उदाहरणों की विद्यमानता 
में कौन व्यक्ति चातुबेए्य -ब्यवस्था को एक आदश व्यवस्था बता 
कर हिन्दू-समाज में पुनः उस स्थापित करने का साहस कर 
सकता है । 


[ ६ ] 
श्रम की महत्व-हानि 


खेद का विषय है कि आज भी वर्णो-मेद के समर्थक पाए 
जाते हैं | इसके समर्थन में वे अनेक युक्तियाँ देते हैं । वे कहते हैं 
कि वर्ण-भेद केवल श्रम-विभाग का दूसरा नाम है, ओर कि यदि 
प्रत्ये सभ्य समाज के लिए श्रम-विभाग आवश्क है, तो फिर वर्ण 
भेद में कुछ भी हानि नहीं | इस मत के खण्डन मं पहली बात 
यह हैं कि वर्ग-भेद केवल श्रम-विभाग नहीं । यह साथ ही श्रमिक- 
विभाग भी है! । निस्सन्देह सभ्य समाज को श्रम-विभाग की 
आवश्यकता है । परन्तु किसी भी सभ्य समाज में श्रम-विभाग के 
साथ साथ, हिन्दू समाज की तरह, श्रमिकों का भी अस्वाभाविक 
विभाग नहीं पाया जाता । वर्ण-भसेद केवल श्रमिक-विभाग ही नहीं 
- -ज्ञोकि श्रम-विभाग से एक स्वेथा भिन्‍न चीज़ है--वरन यह एक 
ऐसा श्रेणीबद्ध समाज है, जिस में श्रमिकों के विभागों को एक 
दूसरे के ऊपर क्रम से रखा गया है । किसी भी दूसरे देश में श्रम- 
विभाग के साथ साथ यह श्रमिकों का क्रम-विन्यास नहीं । 


वर्णभेद-सम्बन्धी इस दृष्टिकोण के विरुद्ध एक तीसरी 
आपत्ति भी है। यह अ्रम-विभाग स्वयंजञात नहीं, इसका आधार 
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स्वाभाविक प्रवणतायें नहीं | सामाजिक ओर व्यक्तिगत योग्यता 
चाहती है कि व्यक्ति की समझ को विकसित करके इस योग्य बना 
|दिया जाय कि वह अपने लिए स्वयं व्यवसाय चुन सके। वर्णो-मेद 
में इस नियम को भद्ज किया गया है, क्योंकि इस में व्यक्तियों के 
लिए पहले से ही काम नियत करने का यत्र पाया जाता है। 
द व्यक्तिगत भावना ओर व्यक्तिगत पसन्द को इस में कोई 
स्थान नहीं | इसका आधार भवितव्यता का सिद्धान्त है । सामा- 
जिक योग्यता पर ध्यान देने से हमें इस बात को स्वीकार करने पर 
विवश होना पड़ेगा कि ओद्योगिक पद्धति में सब से बड़ी बुराई 
उतनी इस से पैदा होने वाली दरिद्रता ओर कष्ट नहीं, जितनी 
कि यह बातकि बहुत से लोग ऐसे कामों में लगे हुए हैं 
ज्ञिन में उनको कोई रुचि नहीं । ऐसे काम निरन्तर उन में 
घृणा, दुर्भाभा ओर उनका परित्यग करने की लालसा 
उत्पन्न किया करते हैं। भारत में अनेक ऐसे व्यवसाय हैं, जो 
हिन्दुओं द्वारा नीच समझे जाने के कारण उन लोगों में, ज्ञो उन 
को कर रहे हैं, उन से विरक्ति उत्पन्न करते हैं | वे लोग सदा यही 
चाहते हैं कि हम इन कार्मों को छोड़ दें ओर इन को न करें । 
कारण यह है कि हिन्दू-समाज ने इन व्यवसायों पर कलझ्ञलित 
ओर तिरस्क्त होने का टीका लगा रखा है। इस लिए इन को 
करने वाले लोग भी तिरस्कृत होते हैं । वह काम कया उन्नति कर 
सकता है, जिस के करने वालों के न मन ओर न हृदय उस काम 
में लगते हैं ? इस लिए आर्थिक सह्गठन के रूप में वर्ण-भेद 
एक हानिकारक संस्था है, क्‍यों कि यह मनुष्य की प्राकृतिक 
शक्तियों ओर प्रवणशताओं को सामाजिक नियमों की आकस्मिक 
आवश्यकताओं के अधीन कर देता है । 


चै ब् 
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वगा-भेद-रूपी दुर्ग की रक्षा के लिए कुछ लोग जीवत्व- 
विज्ञान की खाई तैयार किये बैठे हैं । वे कहते हैं कि वर्णो-मेद का 
उद्दे श्य रक्त की पवित्रता ओर वंश की विशुद्धता को बनाये रखना 
था। अब मानव-वंश-विज्ञान के परिडतों का मत है कि विशुद्ध 
बंश के मनुष्य कहीं भी नहीं पाये जाते; संसार के सभी भागों में 
सभी वंशों की आपस में मिलाबट हो गयी है | श्रीयुत डी> आर० 
भाण्डारकर ने अपने “हिन्दू प्रजा में विदेशी तत्व” ( ॥70शांद्रा 
]0|७7805 90 0॥8 नींव 2०9७0।8७//07 ) नामक लेगव 
में कहा है कि “भारत-में शायद ही कोई भरे णी या वण ऐसा होगा, 
जिस में विज्ञातीय अंश न हो। विदेशी रक्त का मिश्रण न केबल 
लड़ाकू अ्रेणियों-राजपूत ओर मराठों-में ही है, बरन ब्राह्मणों में भी 
है, ज्ञो कि इस धोखे में है कि हम में कोई विज्ञातीय रक्त नहीं मिला।'"' 

यह नहीं कहा जा सकता कि वर्णो--मेद वंश के 
मिश्रण को रोकने या रक्त की शुद्धता को बनाये रखने का साधन 
था । मचाई यह है कि वर्ण-मेद भारत की भिन्न-भिन्न 
ज्ञातियों के रक्त और संस्क्रति के आपस में मिश्रित हो जाने 
के बहुत देर बाद प्रकट हुआ था | यह समभना कि 
बर्णा का भेद वास्तव में वंशों का भेद है और विभिन्न बर्णों को 
उतने ही विभिन्न वंश या कुल समझना सच्ची बातों को बहुत बुरी 
तरह से बिगाड़ना है। पशञ्जाब के ब्राह्मणों में ओर मद्रास के 
बाह्मणों में कया वंश-सम्बन्ध है ? बड्ाल के अस्प्रश्यों में ओर 
मद्रास के अस्प्रश्यों में बंश (१8०७ ) का क्‍या रिश्ता है! 
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पञ्नाव के ब्राह्मणों में ओर पञ्ञाब के चमारों में क्या वंश-सेद है ? 
मद्रास के ब्राह्मणों में ओर मद्रास के परिया में वंश की क्‍या 
भिन्नता है ? पञ्ञाब का ब्राह्मण वंश की दष्टि से उसी जाति से है. 
जिसका कि पञ्ञाब का चमार, ओर मद्रास करा ब्राह्मण उसी वंश 
का है, जिसका कि मद्रास का परिया या अछूत । 

वरण-भद वंश-विभाग को नहीं दिखलाता । बणा-भेद एक 
ही वंश के लोगों का सामाजिक विभाग है । परन्तु इसे वंश-विभाग 
मान कर भी प्रश्न उत्पन्न होता है--यदि विभिन्न बर्णा के बीच 
अन्तवेणीय विवाहों द्वारा भारत में रक्त आर वर्णो का मिश्रण 
हो लेने दिया जाता तो इस से क्‍या हानि हो सकती थी ? 
निस्सन्देह मनुप्य ओर पशु में इतना गहरा भेद है कि विज्ञान 
मनुष्यों ओर पशुओं को दो अलग अलग वर्ग मानता है। परन्तु 
वैज्ञानिक भी-जो वंशों की शुद्धता में विश्वास रखते हैं. यह 
नहीं कहते कि भिन्न भिन्न वंश (/४८०७) मनुष्यों के भिन्न भिन्न 
वर्ग (3])००१695) हैं । वे एक ही वर्ग के प्रकार-मात्र हैं। ऐसा होने 
से वे एक दसर में सन्तान उत्पन्न कर सकते हैं ओर उनकी 
सन्‍्तान बाँक नहीं होती, वरन्‌ आगे बच्चे पंदा कर सकती है । 

बरण-भेद के समथन में वंश-परम्परा (॥७।.७१09) ओर 
सुप्रजनन-शास्त्र (008०70-७) को लेकर बहुत सी मूखता-पूर् 
बातें कही जाती हैं। यदि वर्णा-मेद सुप्रजनन-शास्त्र के मौलिक 
सिद्धान्तों के अनुसार हो, तो बहुत थोड़े लोग इस पर आपत्ति 
करेंगे, क्योंकि विवेक-पुबंक जोड़े मिला कर बंश को सुधारने पर 
बहुत थोड़े मनुष्य आपत्ति कर सकते हैं | परन्तु यह बात समम में 
नहीं आती कि वर्ग-भेद से सविवेक विवाह कैसे होते हैं। वर्ण-भेद 
एक ऋणात्मक वस्तु है | यह विभिन्न वरणो के लोगों को आपस में 


हः 
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विवाह करने से केबल राकता है। किसी एक वर्ण में से कॉन दो 
आपस मे विवाह करें, इसके चुनाव की यह कोई निश्चित रीति नहीं 
है । यदि वगा का मूल सुप्र जनन-शाम्त्र है, ता उपवर्णो का मूल भी 
सुप्रजनन ही होना चाहिए | परन्तु क्या कोई व्यक्ति गम्भीरतापृवेक 
इस बात का प्रतिपादन कर सकता है कि वर्णों के अवान्तर भेदांका 
मूल भी सुप्र जनन-शास्त्र अर्थात सुन्दर सन्‍्तान उत्पन्न करने का 
विज्ञान है ? ऐसी वात को सिद्ध करने का यत्न करना विल्कुल 
बेहूदगी होगा | यदि वरण से तात्पय वंश से है, तो उपबर्गा के 
प्रभेदां का अथ वंश के प्रभेद नहीं हो सकता, क्योंकि तब उपवर्ण 
एक ही वंश के उप-विभाग हो जाते हैं। फलत:; उपवर्णां म॑ परस्पर 
राटी-बटी-सम्बन्ध की रूकावट वंश या रक्त की पवित्रता को बनाये 
रखने के उद्देश्य से नहों हो सक्रती । यदि वगे के अवान्तर-भेदों 
का आधार सुप्रअनन-शाम्त्र नहों हो सकता, ता इस वित्राद मे भी 
काई तथ्य नहीं हा। सकता कि वर्णा का मूल सुप्रजनन-शास्त्र है । 

फिर यदि बणु-मेद का मूल सुप्ननन हो, तो अन्तवेणीय 
विवाह की रुकावट समझ में आ सकती है । परन्तु व्णो ओर उन 
के अवान्तर-भर्दा के परस्पर सहभोज्ञ पर जो रुकावट लगाई गई 
है,उसका क्या उद्देश्य है ? सहभोज् रक्त में छूत का सच्चार नहीं कर 
सकता । इसलिए उससे न वंश का सुधार होता है ओर न बिगाड़ । 
इससे पता लगता है कि वर्ण-भेद का कोई बेज्ञानिक आधार नहीं । 
जो लोग इसका आधार सुप्रजनन को जनाना चाहते हैं, वे उस 
बात का विज्ञान द्वारा समर्थन करने की चेष्टा कर रहे हैं, जो कि 
सवंधथा अवज्ञानिक है। जब तक हमें बंश-परम्परा के नियमों का 
सुनिश्चित ज्ञान न हो, आज भी सुप्रजनन-शास्त्र क्रियात्मक रूप 
से सम्भव नहों हो सकता । प्रोफेसर_बेटसन अपनी तुस्तक 
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(“॥७॥१6७7/5 ?िप्रंठांछ6० ० घछ०/०१४ए” ) में कहते 
हैं: --“उच्चतर मानसिक गुणों के बाप से बेटे में जाने में कोई भी 
ऐसी बात नहीं, जिससे यह कहा जा सके कि वे प्रेषण की किसी 
एक पद्धति का अनुसरण करते हैं। अधिक सम्भव यह है कि क्या 
ये गुण ओर क्या शारीरिक शक्तियों की अधिक ,निर्दिप्ट ब्ृद्धियाँ 
किसी उत्पत्ति सम्बन्धी तत्व की विद्यमानता की अपेक्षा बहु- 
संख्यक हेतुओं के सनब्निपतन का अधिक परिणाम होती हैं ।” 

यह कहना कि वर्णे-व्यवस्था सुप्रजनन-शास्त्र के अनुसार 
बनाई गई थी, दूसरे शब्दों में यह मान लेना है कि वतेमान काल 
के हिन्दुओं के पूर्वजों को वंश-परम्परा ([0.0009४) का ज्ञान 
था, जो कि आधुनिक वज्ञानिकों को भी नहीं है । वक्त अपने फल 
से पहचाना ज्ञाता है। यदि वर्णो-मेद सुप्रजनन ([002७०॥४०-) है, 
तो इसने किस प्रकार की नस्ल पंदा की है ? शारीरिक रूप से 
हिन्दू ठिगनों ओर बोनों की जाति है, जिनका न क़द है ओर न 
बल । यह एक ऐसी जाति हैं, जिसका ,$ वाँ भाग सनिक सेवा 
के अयोग्य ठहराया ज्ञा चुका है | इससे पता लगता है कि वर्णे- 
व्यवस्था में आधुनिक वैज्ञानिकों के सुप्रजनन-शास्त्र का कुछ भी 
आधार नहीं । यह एक ऐसी सामाजिक पद्धति है, जिसमें हिन्दुओं 
के एक दुष्ट समाज का घमण्ड ओर स्वाथपरता भरी पड़ी है । 
इन दुष्ट लोगों की सामाजिक स्थिति इतनी ऊँची थी ओर इनको 
ऐसा अधिकार प्राप्त था कि जिसमें वे बर्ण-व्यवस्था को चला 
सकते ओर अपने से छोटों पर लाद सकते थे । 
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आर्थिक दक्षता ओर वर्ण-भेद 


वर्ण-मेद से आर्थिक दक्षता नहीं पेदा होती । वर्ण-मेद ने वंश को 
न उन्नत किया है ओर न वह कर ही सकता है। इसने अलबत्ता 
एक बात की है। इसने हिन्दुओं को पूर्णतः असझ्गठित ओर नीति- 
भ्रष्ट कर दिया है । 
सब से प्रथम ओर प्रधान बात, जिसको समझ लेना बहुत 
आवश्यक है, यह है कि हिन्दू-समाज एक काल्पनिक वस्तु है । 
खुद हिन्दू नाम भी एक विदेशी नाम है । यह नाम मुसलमानों ने 
यहाँ के निवासियों को अपने से अलग पहचानने के लिए दिया 
था । मुसलमानों के आक्रमण के पूव के किसी भी संस्कृत ग्रन्थ में 
इसका उल्लेख नहीं मिलता | शायद उनको एक सामान्य नाम की 
आवश्यकता का अनुभव ही न होता था, क्योंकि उनको इस बात 
की कल्पना ही न थी कि हम एक समाज या बिरादरी हैं | इसलिए 
एक भ्रात-मण्डल के रूप में हिन्दू-समाज का कोई अस्तित्व नहीं । 
यह तो केवल वर्णो ओर उपवर्णो का एक संग्रह है। प्रत्येक वर्ण 
ओर उपवर्ण अपने ही अस्तित्व का अनुभव करता है । इसको 
बनाये रखना ही वह अपने अस्तित्व का एकमात्र उद्देश्य 
समभता है । 
भिन्न-भिन्न जातें-पाँतें ओर वर्ण-डपवण कोई सह्ठछः भी 
नहीं बनाते । एक वणं कभी यह अनुभव ही नहीं करता कि 
वह दूसरे वर्णो के साथ सम्बद्ध है, सिवा उस समय के जबकि 
कोई हिन्दू-मुसलिम फ़िसाद हो । बाकी सब अवसरों पर भ्रत्येक 
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वर्गों अपने को दूसरे वर्णा से अलग करने ओर प्रथक दिखाने का ही 
प्रयत्न करता है । ग्रत्येक वर्ण न केवल अपने ही भीतर खान-पान 
आर व्याह-शादी करता है, वरन्‌ अपने लिए एक पाथक््य-सूचक 
परिधान भी निर्धारित करता है। यदि यह बात नहीं, तो भारत 
के स्त्री-पुरुषों के परिधान की असंख्य रीतियों का, मिन्‍्हें देख कर 
विदेशी पर्यटक हँसते हैं, ओर क्या कारगा है. ? वास्तव में आदश 
हिन्दू वही है,न्नो चूहे की भाँति अपने ही बिल में बन्द रहता है ऑर 
दूसरों के साथ किसी प्रकार का सम्बन्ध रखने को तैयार नहीं । 
जिसे समाज-शासत्र की परिभाषा में “ज्ञाति की चेतना” ( ("005- 
6ं0प्रर834 ० याधते ) कहा जाता हे, उसका हिन्दुओं मं 
सबेथा अभाव है । हिन्दू अनुभव ही नहीं करते कि हम एक जाति 
हैं। प्रत्येक हिन्दू में जो चतना पाई जाती है, वह्‌ उसके अपने बयां 
की चेतना ( ७0॥500 प968५ 0[ ०0.४6 ) हे । इसी कारगा 
हिन्दू एक समाज या एक राष्ट्र नहीं कहला सकते । 

परन्तु अनेक भारतीय ऐसे हैं, जिन की देशभक्ति उन्हें यह 
स्वीकार करने की आज्ञा नहीं देती कि भारतीय कोई एक राष्ट्र 
नहीं, वरन्‌ एक जनता का आकारहोन ढेर हैं। वे आग्रह करते हें 
कि इस बाहर से दीग्बने वाली विभिन्‍नता के नीचे मालिक एकता 
मोजूद है, जिस का प्रमाण यह है कि भारत के इस महाद्वीप में सत्र 
हिन्दुओं के स्वभाव ओर रीतियाँ , विश्वास ओर विचार एक जैसे 
हैं। परन्तु फिर भी कोई मनुष्य इस परिगाम को स्वीकार नहीं 
कर सकता कि हिन्दुओं का एक समाज हे । 


हिन्दुओं को एक समाज मानना समाज को बनाने वाली 
आवश्यक बातों को गलत सममभना है | शारीरिक रूप से एक-दूसरे 
के निकट रहने से ही मनुण्य एक समाज्ञ नहीं कहला सकते, नहीं 
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तो यह भी मानना पड़ेगा कि दूसरे मनुष्यों से कई सो मील दृ 
चत्ने ज्ञाने से मनुप्य अपने समाज का सदस्य नहीं रह जाता। दूसरे 
स्वभावों आगर रीतियों, विश्वासां ओर विचार्सो में साहश्य का हाना 
मनुष्यों को एक समाज बनाने के लिए पर्याप्त नहीं है। इंटां की 
तरह बातों को एक से देसर तक पहुँचाया ज्ञा सकता है। इसी 
प्रकार एक मनुप्य-समूह के स्वभाव और रीतियाँ, विश्वास और 
विचार दूसरा मनुष्य-समूह ले सकता है, जिस से दोनों में साइश्य 
दीख सकता है । संम्क्ृति प्रसार द्वारा फैलती है | यही कारगा है 
जो हम विविध आदिम जातियों में, स्वभावों ओर रीतियों, 
विश्वासों ओर विचारों के विषय में सारश्य पाते हैं, यद्यपि वे 
एक-दूसरे के पास नहीं रहतीं। परन्तु यह कोई नहीं कह सकता 
क्यों कि उन में यह साहश्य था, इस लिए आदिम ज्ञातियाँ का 
एक समाज था। समाज्ञ उन्हीं लोगों का बनता है, जिन के पास 
वे चीज़ें होती हैं जिन पर उन सब का साभझे का अधिकार 
होता है । वैसी ही चीज़ें रखना चीज़ों पर साके का अधिकार 
रखने से सव्वेथा भिन्न बात है । एकमात्र रीति जिस से मनुष्य एक 
दूसरे के साथ वस्तुओं पर सामे का अधिकार रख सकते हैं, वह 
एक दूसरे के साथ सहचरता या मनोभाव का आदान-प्रदान है । 
दूसरे शब्दों में, समाज का अस्तित्व मनोभाव के आदान-प्रदान 
द्वार बरन आदान-प्रदान में ही रह सकता है । 


इसे तनिक अधिक स्पष्ट करना हो, तो कह सकते हैं कि 
मन॒प्य का दूसरों के कार्या के अनुकूल ढद्ग से काये करना ही 
पर्याप्र नहीं । अनुरूप कर्म चाहे एक सट्श भी हो, वह मनुष्यों को 
इकट्ठा कर के समाज बनाने के लिए पर्याप्र नहीं। इस का प्रमाण 
यह है कि यद्यपि हिन्दुओं के भिन्न-भिन्न वर्शो ओर उपबर्णो सब 


३८ जातिभेद का उच्छेद 


के पे एक ही हैं, तो भी विभिन्न वणों के एक-जैसे पव्रों को अ्नु- 
रूप रीति से मनाने से हिन्दू जुड़ कर एके 'अखण्ड समाज नहीं 
बने । इस के लिए ज्ञिस बात की आवश्यकता है, वह है मनुष्य का 
एक सामे के काये में भाग लेना, ताकि उस में वही मानसिक 
आवेग जाग्रत हो, जो दूसरों को उत्साहित कर रहा है । किसी 
सम्मिलित काये में किसी व्यक्ति को भागीदार या साभी बनाना 
जिस से वह उस कार्य की सफलता को अपनी सफलता ओर 
उस की विफलता को अपनी विफलता सममभे, यही एक सद्ची 
चीज़ है, जो मनुष्यों को इकट्ठा करती ओर उन का एक समाज 
बनाती है । वर्ण-मेद सामे के काम को रोकता है ओर सामे के 
काम को रोक कर इस ने हिन्दुओं को एकीभूत जीवनवाला 
ओर अपने अस्तित्व का अनुभव करने वाला समाज बनने से 
रोक दिया है । 
[ १२ ] 
आदिम निवासी ओर जाति-भेद 

हाल में जो वर्जित ओर आंशिक रूप से वर्जित क्षेत्रों के 
विषय में विवाद चला था, उस ने जनता का ध्यान जिन्हें भारत 
की आदिम जातियाँ कहा जाता है उन की स्थिति की ओर आक- 
्षिंत किया है । उन की संख्या अधिक नहीं तो १३ लाख तो ज़रूर 
है। इस बात को छोड़ कर भी कि नये राजनीतिक विधान से 
उन को अलग रखना उचित है या अनुचित, यह सचाई फिर भी 


बनी रहती है कि ये आदिम जातियाँ एक ऐसे देश में, जो सहसरों 
वर्षों की पुरानी सभ्यता की डींग मारता है, अपनी पहली अस- 
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भय दशा में ही पड़ी रही हैं । न केवल इतना कि वे असम्य हें, 
वरन उन में से कुछ लोग तो ऐसे पेशे करते हैं ज्ञिन से वे जरा- 
यम-पेशा ( 0४77079। ५६0७७०३ ) कइलाने लगे हैं | तेरह लाख 
मनुष्य सभ्य संसार के बीच रहते हुए अभी तक भी जदड्न्‍डली 
अवस्था में हैं ओर परम्परागत अपराधियों का जीवन बिता रहे 
हैं! ओर हिन्दुओं ने कभी इस के लिए लज्ञा का अनुभव नहीं 
किया । यह घटना ऐसी है, जिस की तुलना मिलना कठिन है । 
इस लज्ञाजनक दशा का क्‍या कारण है ? इन आदिम निवासियों 
को सभ्य बनाने और किसी अधिक प्रतिप्ठरिन रीति से आजीवि- 
कोपाजेन करना सिखाने का यत्र क्‍यों नहीं किया गया ? 

आदिम निवासियों की इस जड्डली अवस्था का कारण 
हिन्दू सम्भवतः उन की आजन्मिक मूख्यता बतायेंगे । सम्भवत, 
वे इस बात को स्वीकार नहीं करेंगे कि आदिम निवासी इस लिए 
जड़ली रह गये हैं, क्यों कि हम ने उन को सभ्य बनाने का, उन 
को दवा-दारू की सहायता देने का, उन क' सुधार करने का ओर 
उन को अच्छे नागरिक वनाने का कोई यत्र नहीं किया । परन्तु 
मान लीजिये कि कोई हिन्दू इन आदिम निवामियों के लिए वही 
कुछ करना चाहता जो ईसाई मिश्नरी उन के लिए कर रहा है, तो 
क्या वह ऐसा कर सकता ? मेरी राय है, बिलकुल नहीं । 
आदिम निवासियों को सभ्य बनाने का अथ है उन को अपना 
बमाना, उन के बीच निवास करना ओर सहानुभूति पैदा करना, 
सारांश यह कि उन पर प्रेम करना | हिन्दू के लिए ऐसा करना 
कैसे सम्भव है ? उस का सारा जीवन उस के वर्ण या जात-पाँत 
को बचाये रखने का एक चिन्तित उद्योग-मात्र है। जात-पाँत उस 
की वह बहुमूल्य वस्तु है, जिस को वह प्राण देकर भी बचायेगा 
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आदिम निवासियों के साथ जो वैदिक युग के धृणित अनाया 
के अवशिष्टांश हैं. संसगे स्थापित कर के वह इसे खोने के लिए 
राज़ी नहीं हो सकता | 

यह बात नहीं कि हिन्दुओं को पतित मनुष्यों क प्रति 
कतेव्य-बुद्धि सिखायी नहीं जा सकी | वरन्‌ कठिनाई यह है कि 
कतेव्य-बुद्धि चाहे कितनी भी अधिक क्‍यों न हो, वह हिन्दू को 
उस के वर्ण की रक्षा के कर्तव्य को दबाने में समथ नहीं बना 
सकती । इस लिए, हिन्दुओं ने अपनी सभ्यता के बीच आदिम 
निवासियों को जड्गली क्‍यों बना रहने दिया, आर इस के लिए 
उन्हें किसी प्रकार के अनुताप,खेद या लज्ञा का अनुभव क्यों नहीं 
हुआ, इस का मूल कारण वणा-भेद ही है । हिन्दुओं ने यह 
नहीं अनुभव किया कि ये आदिम निवासी एक सुप्त भय का म्रोत 
हैं। यदि ये जड़्ली जड्ली ही बने रहें, तो ही! सकता है कि वे 
हिन्दुओं की कोई हानि न करें | परन्तु यदि अहिन्दुओं ने उन को 
सुधार कर अपने धम में मिला लिया, तो वे हिन्दुओं के शत्रुओं 
की सेना को बढ़ाने का कारगणा बन जाये गे। यदि ऐसा हुआ, 
तो हिन्दुओं को अपने आप को ओर अपने वण -मेद को धन्य- 
बाद देना पड़ेगा । 


[ १३ | 
€ हक मूः जे 
वर्ण-भेद ढेष का मूल है 
न केवल यही कि हिन्दुओं ने जज्ञलियों को सभ्य बनाने 
जैस मानव-हित के काम के लिए कोई यन्न नहीं किया, वरन 
हिन्दुओं के ऊँचे वर्णा ने जान-बूक कर अपने से छोटे बण के 
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दूसरे हिन्दुओं को उन्‍नति कर के उच्च वण के सांस्कृतिक समतल 
मर पहुँचने से रोका है। में यहाँ दो उदाहरण देता हूँ, एक 
सोनारों का ओर दूसरा पाठारे प्रभुओं का। दोनों जातियाँ महा- 
राष्ट्र में बहुत प्रसिद्ध हैं। अपनी सामाजिक स्थिति को ऊँचा करने 
की इच्छुक दूसरी,बिरादरियों की तरह, ये दो बिरादरियाँ भी एक 
समय बाह्मणों की कुछ रीतियाँ ओर स्वभाव ग्रहण करने का 
यत्न कर रही थीं। सोनार अपने को दुवज्ञ वाह्मण कहते थे 
धोती की लाँग तह लगाकर बाँधते आर अभिवादन में “नमस्कार' 
शब्द का प्रयोग करते थे । धोती को तह करके बाँधना ऑर 
नमस्कार' कहना, ये दोनों रीतियाँ केवल बाह्मणों की ही थीं। 
सुनारों का इस प्रकार अनुकरण करना ओर बाह्यण बनने का 
यत्न करना बाह्मणों को बुरा लगा । पेशवाओं ने रीतियों को 
प्रहण करने के इस यत्न को सफलतापूबक दबा दिया । इतना ही 
नहीं, उन्होंने बम्बई में ईस्ट इण्डिया कम्पनी की सेटलमेण्ट की 
कोन्सिल के प्रेज़िडेण्ट से भी बम्बई में रहने वाले सोनारों के 
नाम एक निषेधात्मक श्राज्ञा निकलवा दी । 
एक समय था, जब पाठारे प्रभुओं में विधवा-विवाह की प्रथा 
प्रचलित थी । विधवा-विवाह की प्रथा सामाजिक हीनता का चिह्न 
समभी जाती थी, विशेषतः इसलिए क्योंकि बाह्मणों में इसका 
रिवाज नहीं था | अपनी जाति की सामाजिक स्थिति को ऊँचा 
करने के उह्द श्य से कुछ पाठारे प्रभुओं ने अपनी जाति में विधवा- 
विवाह की प्रथा को बन्द कर देना चाहा | इस पर जाति में दो 
दल हो गये, एक विधवा-विवाह के पक्ष में ओर दूसरा उसके 
विरुद्ध । पेशवाओं ने उस दल का पक्ष लिया, जो विधवा-विवाह 
के समथेक थे ओर इस प्रकार पाठारे प्रभुओं को कार्यतः बाह्मणों 
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की प्रथा का श्रनुकरण करने से मना कर दिया । हिन्दू मुसल- 
मानों को उलाहना देते हैं कि उन्होंने अपना धमे तलवार के ज़ोर 
से फेलाया है । वे ईसाई धमे की भी इंकीज़ीशन के कारण हँसी 
उड़ाते हैं । परन्तु वास्तव में दोनों में से कोन अच्छा ओर कोन 
सम्मान के अधिक योग्य है --मुसलमान ओर ईसाई, जो न मानने 
वाले लोगों के गले में वह वस्तु बरबस टू सते थे जिसे वे उनकी 
मुक्ति के लिए अच्छा समभते थे, या हिन्दू , जो ज्ञान का प्रकाश 
फलाने को तेयार नहीं थे, जो दूसरों को आँधघेरे में रखने का यत्न 
करते थे, ओर दूसरे लोगों को अपने बोद्धिक ओर सामाजिक 
उत्तराधिकार में से भाग देने को राज़ी न थे, हालाँ कि वे लोग 
उसे अपनी बनावट का एक अक्ल बनाने को तैयार ओर राज़ी 
थे ? इस दृष्टि से यह कहने में कोई सझ्लोच नहीं होता कि मुसलमान 
यदि निदेय थे, तो हिन्दू नीच, और नोचता निरद्यता से बुरी है । 
[ १४ | 
जात-पॉत ओर शुद्धि 

एक समय था, जब इस बात पर विवाद होते थे क्रि क्‍या 
हिन्दू-धर्म कोई मिशनरी या प्रचारक धमम है | कुछ लोगों का मत 
था कि यह कभी भी मिशनरी या विधर्मियों को अपने में खपा लेने 
वाला धमे नहीं रहा | कुछ समभते थे कि यह था । परन्तु यह स्वी- 
कार करना ही पढ़ेगा कि यह एक समय प्रचारक धम था। यदि यह 
प्रचारक धमें न होता, तो यह सारे भारत में कभी न फैल सकता । 
इसके साथ ही इस सचाई को भी स्वीकार करना पड़ेगा कि अब 
यह मिशनरी धमम नहीं रहा | इस लिए प्रश्न यह नहीं कि हिन्दू- 
धमे प्रचारक धमे था या नहीं । वास्तविक प्रश्न यह है कि हिन्दू-धसमे 
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प्रचारक धर्म क्‍यों नहीं रहा ? मेरा उत्तर यह है। हिन्दू धमे उस 
समय प्रचारक धर्म न रहा, जब हिन्दुओं में वण -मेद उत्पन्न हो 
गया । वर्णे-मेद ओर प्रचार द्वारा विधर्मियों को अपने धर्म में. 
खपाना, दो परस्पर बिरोधी बातें हैं । धर्मान्तर में केवल सिद्धान्तों 
आर विश्वासों को टूँसने का ही एक प्रश्न नहीं होता । धर्मान्तरित 
व्यक्ति को अपने समाज में स्थान देने का भी प्रश्न होता है ओर 
बहुत आवश्यक प्रश्न होता है। दूसरे धमे से आने वाले को समाज 
में कहाँ रखा ज्ञाय ? उसे किस बिरादरी में जगह दी जाय ? यह 
एक ऐसा प्रश्न है, जो प्रत्येक ऐसे हिन्दू को हैरान करता है, जो 
विदेशियों ओर विधर्मियों को धर्मान्तर द्वारा हिन्दू बनाना चाहता 
है | वण कोई क्रब नहीं, जिस में सब कोई सम्मिलित हो सके । 
ज्ञात-पाँत के नियमानुसार केवल उस ज्ञाति में जन्म लेने वाला ही 
उस जाति का माना जा सकता है। सव वण या बिरादरियाँ स्वतन्त्र 
हैं । कहीं भी कोई ऐसा हाकिम मौजूद नहीं, जो किसी वण को 
किसी नवागत को अपने सामाजिक जीवन में प्रविष्ट करने पर 
विवश कर सके । हिम्दू-समाज वर्णा ओर उपवर्णा का संग्रह-मात्र 
है, ओर प्रत्येक बे ओर डउपवण एक ऐसा गठित सड्ढ है, जिस 
में बाहर से भीतर जाने का मार्ग बन्द है, इस लिए दूसरे धर्म से 
आने वाले के लिए उस में कोई स्थान नई । अतएव वण -मेद ने 
ही हिन्दुओं को फैलने से ओर दूसरे धमम वालों को अपने में खपाने 
से रोका है । जब तक वणा -भेद रहेंगे, हिन्दू धमे प्रचारक धमे नहीं 
बन सकेगा ओर “शुद्धि”-आन्दोलन एक मूखेता ओर व्यथे चेष्टा- 
मात्र होगी । 
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"् ।] 
वर्ण-भेद ओर संगठन 

जिन कारणों ने “शुद्धि” को शअ्रसम्भव बना रखा है, 
उन्हीं ने सड्अठन को भी असम्भव बना दिया है। सह्नठन के नीचे 
जो भाव काम कर रहा है, वह यह है कि हिन्दू के मन से उस 
भीरुता ओर कायरता को दूर किया जाय, जो मुसलमानों 
ओर सिक्‍सखों में नहीं पायी जाती ओर जिसके कारण हिन्दू 
अपनी रक्ता के लिए धोखे ओर मकारी की नीच रीतियों 
का अवलम्ब करता है । स्वभावत: प्रश्न उत्पन्न होता है कि 
सिकक्‍्ख या मुसलमान बह शक्ति कहाँ से प्राप्त करता है, 
जो उसे वीर ओर निडर बनाती है ? इस का कारण यह नहीं 
कि वे शारीरिक बल में हिन्दुओं से अधिक हैं या अपेक्षाकृत 
अच्छा भोजन करते हैं, या कोई विशेष व्यायाम करते हैं। इस का 
कारण वह शक्ति है, जो इस भाव से उत्पन्न होती है कि एक 
सिक्‍ख को खतरे मं देख कर सभी सिक्‍्ख उस को बचाने के लिए 
इकट्ठें हो जाते हैं ओर कि यदि एक मुसलमान पर आक्रमण होता 
है, तो सभी मुसलमान उस की रक्षा के लिए दोड़ पड़ते हैं । हिन्दू 
ऐसी कोई शक्ति प्राप्त नहीं कर सकता । उसे विश्वास नहीं हो 
सकता कि दूसरे हिन्दू उस की सहायता के लिए आयेंगे । हिन्दू 
अकेला है, भाग्य ने ही उसे श्रकेला रक्खा है, इस लिए वह निबेल 
रहता है। उस में कायरता ओर भीरूता उत्पन्न द्वो जाती है, 
ओर लड़ाई में या तो वह अधीनता स्वीकार कर लेता है या भाग 
जाता है । सिकक्‍्ख ओर मुसलमान निडर हो कर खड़ा रहता है 
आर डट कर लड़ता है; क्‍यों कि वह जानता है कि यद्यपि में एक 
हूँ , परन्तु में अकेला नहीं रहूँगा। एक को इस विश्वास के कारण 
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शक्ति मिल जाती है ओर दूसरे को इस के अभाव के कारणा भाग 
जाना पड़ता है । 

यदि आप इस पर तनिक ओर विचार करेंगे ओर पूछेंगे 
कि सिकक्‍्ख ओर मुसलमान को किस कारण अपने पर इतना 
भरोसा रहता है ओर सहायता तथा बचाव के सम्बन्ध में हिन्दू 
क्यों इतना हताश रहता है, तो आप को इस का कारण उन के 
रहन-सहन की सह्ृबद्ध रीति में देख पड़ेगा | सिक्खों ओर मुसल- 
मानों के मिलकर रहने-सहने की रीति ऐसी हे जिससे उनमें सहा- 
नुभूति पदा होती है । हिन्दुओं के रहन-सहन की रीति ऐसी नहीं । 
सिक्‍्खों ओर मुसलमानों का सामाजिक बन्धन ऐसा है, जो उनको 
भाई बनाता है । हिन्दुओं में ऐसा कोई सामाजिक बन्धन नहीं है। 
इस से एक हिन्दू दूसरे हिन्दू को अपना भाई नहीं समझता है । 
यही कारण है कि एक सिक्ख या एक खालसा अपने को सवा लाख 
मनुष्यों के बराबर समझता ओर कहता है । यही कारण है कि एक 
मुसलमान हिन्दुओं की एक बड़ी भीड़ के बराबर है । दोनों में इस 
अन्तर का कारण निस्सन्देह हिन्दुओं का वर्ण -भेद है। जब तक 
बर्णे-मेद है, तब तक कोई सन्जठन नहीं हो सकता ओर जब तक 
सक्वठन नहीं, तब तक हिन्दू दुबंल ओर दब्बू ही बने रहेंगे । 

हिन्दू अभिमान के साथ कहते हैं कि हम बड़े सहिष्णु 
ओर उदार-चेता है । मेरी सम्मति में यह भूल है । कई अवसरों 
पर वे असहिष्णु ओर अनुदार हो जाते हैं। यदि किसी अवसर 
पर वे सहिष्णु होते हैं, तो इस का कारण यह होता है कि वे इतने, 
दुबेल होते हैं या इतने उदासीन होते हैं कि विरोध नहीं कर 
सकते । यह उदासीनता हिन्दुओं की प्रकृति का इतना अधिक ' 
अंश बन चुकी है कि हिन्दू अपमान ओर अ्रत्याचार को भी 
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चुपके से सहन कर लेता है | आप उन में, श्रीयुत मारिस के शब्दों 
में, बड़ों को छोटों को रोंदते, सबलों को निबेलों को पीठटते, क््रों 
को किसी से न डरते, दयालुओं को साहस न करते ओर बुद्धि- 
मानों को परवा न करते हुए पाते हैं । सभी हिन्दू देवताओं के 
क्षमाशील होते हुए भी हिन्दुओं में दलितों ओर अत्याचार- 
पीड़ितों के दयनीय दशा किसी से छिपी नहीं । उदासीनता से 
बढ़कर बुरा ओर कोई रोग नहीं हो सकता। हिन्दू इतने उदासीन 
क्यों हैं? मेरी राय में यह उदासीनता वर्ण-सेद का ही परिणाम 
है। बण -भेद ने किसी अच्छे काम के लिए भी सद्गठन ओर 
सहयोग को 'असम्भव बना दिया है । 


[१६ ] 
वर्णभेद ओर आचार-शास्त्र 

हिन्दुओं के आचार-शाखसत्र पर वर्णो-मेद का प्रभाव बहुत 
खेद्जनक हुआ है। वर्ण-मेद ने सावेजनिक भाव को मार डाला 
है । वर्यो-सेद ने सावेजनिक वदान्यता के भाव को नष्ट कर दिया 
है । वर्या-मेद ने लोक-मत को असम्भव बना दिया है। 
एक हिन्दू की जनता उस का अपना वर्या ही है । उस का 
उत्तरदायित्व उस के अपने ही वर्ण के प्रति है। उस की भक्ति 
उस के अपने वर्ण तक ही परिमित है । वर्ण-मेद ने सदगुण को 
दबा दिया है ओर सदाचार को जकड़ दिया है । पात्र के लिए 
कोई सहानुभूति नहीं रही । गुणी के गुणों की कोई प्रशंसा नहीं । 
भूखे को दान नहीं दिया जाता | किसी को कष्ट में देख कर उस 
की सहायता का भाव नहीं उत्पन्न होता । दान होता जरूर है, 
परन्तु वह अपने ही वर्ण से आरम्भ होकर अपने ही वर्ण के 
साथ समाप्त हो जाता है। सहानुभूति है, परन्तु दूसरे वर्णों के 
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लोगों के लिए नहीं। क्या कोई हिन्दू किसी बड़े ओर अच्छे मनुष्य 
को अपना नेता स्वीकार करेगा ओर उस के पीछे चलेगा ! 
महात्माजी को छोड़ दीजिये, इस का उत्तर यही है कि हिन्दू उसी 
नेता के पीछे चलेगा, जो उस की अपनी जाति का है । एक ब्राह्मण 
तभी नेता के पीछे चलेगा, यदि वह नेता ब्राह्मण है । इसी प्रकार 
कायस्थ कायस्थ को ओर बनिया बनिये को नेता मानेगा । अपनी 
जञात-पाँत का विचार छोड़ कर मनुष्य के सद्गुणों की क॒द्र करने 
की क्षमता हिन्दू में मौजूद नहों | सद्गुण की कद्र होती है, परन्तु 
केवल उस समय, जब कि गुणी उस का अपना जाति-बन्धु हो । 
सारी आचार-नीति जातीय नीति ( (809] ॥7078॥609 ) हो 
गयी है । मेरा जाति-भाई हो, चाहे वह ठीक कहता हो चाहे ग्रलन; 
मेरा जाति-बन्धु हो, चाहे अच्छा हो या बुरा । यह पुण्य का पक्ष 
लेने या पाप का पक्त न लेने की बात नहीं | यह जाति का पक्ष 
लेने यान लेने की बात है| क्‍या हिन्दुओं ने अपने वर्णो और 
उपवर्णो के हितार्थ अपने देश के विरुद्ध विश्वासघात नहीं 
किया है ? 
[ १७ | 
कप 
मेरा आदशे-समाज 

आप पूछेंगे कि यदि आप वरणे-मेद नहीं चाहते, तो आप 
का आदशे-समाज क्या है ? मेरा आदश एक ऐसा समाज है, 
जिस का आधार स्वाधीनता, समत। ओर बन्धुता हो । क्‍यों ? 
बन्धुता पर क्या आपत्ति हो सकती है ? मुझे! तो कोई सूमती 
नहीं । आदशे समाज गतिशील होना चाहिए, वह ऐसे मार्गों से 
भरा होना चाहिए, जो एक भाग में होने-वाले परिवतेन को दूसरे 
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भागों में ले जाये | आदश समाज में अनेक ऐसे हित होने चाहिएँ 
जिन का जान-बूक कर आदान-प्रदान हो ओर जिन में सभी 
भाग लें | स्व की दूसरी रीतियों के साथ बेरोक-टोक ओर 
विभिन्न प्रकार से संसगे होना चाहिए । दूसरे शब्दों में, सामाजिक 
घी-खिचड़ी होना आवश्यक है । यही बन्धुता है, इसी का दूसरा 
नाम प्रज्ञातन्त्र है। प्रजातन्त्र केवल शासन का ही एक्र रूप नहीं । 
यह मुख्यतः सद्बद्ध रहन-सहन की, मिल-जुल कर एक दूसरे 
को लेने-देने की रीति है । यह मूलतः अपने साथियों के प्रति 
सम्मान ओर अ्रद्धा का भाव है । 


क्या स्वाधीनता पर भी कोई आपत्ति हो सकती हैं ! 
आने-जाने की स्वतन्त्रता के अर्था में, जीने ओर चलने-फिरने 
की खुली छुट्टी के अर्था में, स्वाधीनता पर बहुत थोड़े लोग आपत्ति 
करेंगे । शरीर को स्वस्थ दशा में रखने के निमित्त आजीविको- 
पाजेन के लिए आवश्यक सामग्री, ओजार ओर सम्पत्ति पर अधि- 
कार के अर्था में स्वाधीनता पर किसी को कोई आपत्ति नहीं । 
फिर व्यक्ति को उसको शक्तियों के योग्य और कायकारी प्रयोग 
द्वारा लाभान्वित होने की स्वाधीनता देने में क्‍यों आपत्ति की 
जाय ? बण -व्यवस्था के पक्षपाती जो आने जाने, चलने फिरने, 
हिलने-डुलने, सम्पत्ति पर अधिकार रखने की स्वाधीनता पर 
आपत्ति नहीं करते, वे व्यक्ति की शक्तियों का उपयोग करने की, 
विशेषत: उत्तके अपने लिए कोई व्यवसाय चुनने की स्वतन्त्रता 
देने को तैयार नहीं । परन्तु इस प्रकार की स्वाधीनता पर आपत्ति 
करना दासता को चिर-स्थायी बनाना है। कारण[ा यह कि दासता 
का अथ केवल अधीनता का कानून-सद्भत रूप ही नहीं। इस का 
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अथ समाज की वह अवस्था है, जिस में कुछ लोगों को अ्रपने 
आचरण की दूसरों को इच्छा के अनुसार ढालना पड़ता है । 

क्या समता पर कोई आपत्ति हो सकती है ? यह स्पष्टत: 
फ्रान्सीसी राज्य-क्रान्ति के रणनाद का सब से अधिक विवादास्पद 
भाग रहा है । समता पर निदोष आपत्तियाँ हो सकती हैं । हमें 
मानना पड़ता है कि सब मनुप्य बराबर नहीं। परन्तु तब क्या 
हुआ ? हो सकता है कि समता एक अलीक वस्तु हो, परन्तु तो भी 
हमें इस को एक सद्बालक सिद्धान्त के रूप में स्वीकार करना ही 
पड़ेगा । मनुष्य की शक्ति तीन बातों पर आश्रित है-(१) शारीरिक 
वंश-परम्परा, (२) सामाजिक उत्तराधिकर या माता-पिता द्वारा 
चिन्ता, शिक्षा, वैज्ञानिक ज्ञान के सदम्बय के रूप में ओर उस 
प्रत्येक बात के रूप में दान, जो उसे जड्जली मनुष्य से अधिक 
योग्य ओर समर्थ बनाती है. ओर अन्ततः (३) उस के अपने 
प्रयत्न । इन तीनों बातों की दृष्टि से मनुष्य निस्सन्देह असमान 
हैं। परन्तु प्रश्न यह है कि क्या उन के अ्रसमान होने के कारण 
हम उन के साथ असमानता का व्यवहार करें ? यह एक ऐसा 
प्रश्न है, जिस का उत्तर देना समता के विरोधियों के लिए 
आवश्यक हैं। व्यक्तिवादी के दृष्टिकोण से, मनुष्यों के साथ, जहाँ 
तक उन के उद्योग असमान हैं, असमानता का व्यवहार करना 
न्यायसब्भत हो सकता है। प्रत्येक व्यक्ति की शक्ति के पूण विकास 
को यथा सम्भव अधिक से अधिक उत्तेजन देना वाइछ- 
नीय हो सकता है। परन्तु यदि मनुष्यों के साथ पहली 
दो बातों में, जिन में वे असमान हैं, असमता का व्यवहार 
किया जायगा, तो उस का परिणाम क्या होगा ? यह स्पष्ट है कि 
जिन व्यक्तियों, के पक्ष में जन्म, शिक्षा, पारिवारिक ख्याति, 
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व्यावसायिक सम्बन्ध ओर बाप-दादा से मिला हुआ धन है, 
वे ही इस दोड़ में चुने जायेंगे । परन्तु ऐसी श्रवस्थाओं में यह 
चुनाव योग्यों का चुनाव नहीं होगा। यह विशेष अधिकार-प्राप्त 
मनुष्यों का चुनाव होगा । इस लिए वह कारण, जो ज़ोर देता है 
कि तीसरी बातमें हमें लोगों के साथ एकसमान व्यवहार नहीं करना 
चाहिए, इस बातकी माँग करता है कि पहली दो बातों में हमें उनके 
साथ यथा-सम्भव अधिक से अधिक समता का व्यवहार करना 
चाहिए । 

परन्तु एक कारण है, जिस से हमारे लिए समता को 
स्वीकार करना आवश्यक हो जाता है। राजनीतिज्ञ का सम्बन्ध 
जनता की बहुसंख्या के साथ होता है । इस लिए राजनीतिज्ञ के 
लिए किसी मोटे ओर तैयार नियम के अनुसार कार्य करना 
आवश्यक है, ओर मोटा तथा तैयार नियम यह है कि सब मनुष्यों 
के साथ एकसा व्यवहार किया जाय, इस लिए नहीं कि वे सब एक 
समान हैं, वरन्‌ इस लिए कि वर्गकरण ओर अश्रेणी-विभाग 
असम्भव है । 


[ १८ | 
अहिन्दू ओर जात-पॉत 
जो लोग वर्ण-भेद के पक्त में हैं ओर उस के मिटाने के 
विरोधी हैं, उन के सम्बन्ध में ऊपर बहुत कुछ लिखा जा चुका 
है । परन्तु उन फे अतिरिक्त कुछ ऐसे भी लोग हैं, जो न इस के 
पत्त में हें ओर न इस के विरुद्ध । उन के सम्बन्ध में भी दो कारयों 
से थोड़ा बहुत लिखने की आवश्यकता है। इन. में से एक समूह 
ऐसा है, जिसे हिन्दुओं के बणे-मेद में कोई अनोखी या पघृणा- 
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जनक बात नहीं दीख पड़ती | ऐसा हिन्दू मुसलमानों, सिक्‍खों 
ओर ईसाइयों का उदाहरण देता है और उसे इस बात से ढाढ़स 
मिलता है कि उन लोगों में भी जात-पाँत है। इस बात का निश्चय 
करने के लिए कि क्‍या अमुक समाज एक आदशे समाज है, यह 
प्रश्न नहीं पूछना चाहिए कि उस में समूह हैं या नहीं, क्योंकि समूह 
तो सभी समाजों में मोजूद हैं । आदर्श समाज क्‍या है, इस का 
निश्चय करने के लिए ये प्रश्न पूछे जाने चाहियें--वे व्यापार कितने 
विभिन्न अर बहुसंख्यक हैं,जिन में ये समूह जान-बूक कर भाग लेते 
हैं? दूसरे प्रकार के सट्ठों के साथ मिल कर वे कहाँ तक पूगा ओर 
स्वतन्त्र रूप से काम करते हैं ? क्या उन समूहों ओर श्रेणियों 
को प्रथक-प्रथक करने वाली शक्तियाँ उनको जोड़ने वाली शक्तियों 
से संख्या में अधिक हैं ? इस समूह-जीवन का सामाजिक अर्थ 
क्या समझा जाता है ? क्‍या इनका अलग-थलग रहना केवल 
रिवाज ओर सुविधा के कारण है या यह धर्म की बात है ? इन 
प्रश्नों के प्रकाश में ही हमें इस बात का निश्चय करना चाहिए 
कि अहिन्दुओं में भी जात-पाँत वेसी ही है, जंसी कि हि न्दु- 
ओ में । यदि आप इस दृष्टि से एक ओर मुसलमानों, सिक्‍खों 
आर ईसाइयों की जातों-पाँतों को ओर दूसरी ओर हिन्दुओं की 
जातों-पाँतों को देखेंगे, तो आपको मालूंम हो जायगा कि अहिन्दु- 
ओं में जात-पाँत हिन्दुओं की जात-पाँत से मूलतः भिन्न है । 
पहली बात यह है कि हिन्दुओं में ऐसे बन्धनों का सबथा 
अभाव है, जो उनको ज्ञानतः इकदठे रखते हो' । समाज की 
शक्ति संपक की बातों ओर समाज में विद्यमान विभिन्न समूहों 
में पारस्परिक क्रिया की सम्भावनाओं की विद्यमानता पर 
निर्भर करती है । इन को कार्लायल “आंगिक सूत्र” कहता 
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है, अर्थात्‌ वे लचकदार धागे जो टुकड़े टुकड़े होने वाले तत्वों 
को एकत्र करके दुबारा जोड़ने में सहायता देते हैं । हिन्दुओं में 
कोई ऐसी संयोजक शक्ति नहीं जो वर्णे-भेद से उत्पन्न होने वाली 
छिन्न-भिन्न कारिणी क्रिया का प्रतिकार कर सके । इसके विपरीत 
अहिन्दुओं में उनको एकत्र रखने वाले बन्धन अनेक हैं | फिर इस 
बात को भी भूल नहीं जाना चाहिए कि यद्यपि अहिन्दुओं में भी 
जात-पाँत है, परन्तु वे इसको वही सामाजिक महत्व नहीं देते, जो 
हिन्दू देते हें । किसी मुसलमान या ईसाई से पूछिये कि तुम कोन 
हो | वह आपको उत्तर देगा कि में मुसलमान हूँ, या ईसाई हूँ । 
वह आपको अपनी “जात' नहीं बतायेगा, यद्यपि उसकी जात है, 
ओर आप उसके उत्तर से सन्‍्तुष्ट हो जाते हैं। जब वह आपसे 
कहता है कि में मुसलमान हूँ, तो आप उससे यह नहीं पूछते कि 
शिया हो या सुन्‍नी; शेख हो या संयद; खटीक हो या जुलाहा । जब 
कोई सिक्‍्ख कहता है कि में सिक्ख हूँ, तो फिर उससे यह नहीं 
पूछा जाता कि तुम जाट हो या अरोड़ा, मज़हबी हो या रामदासी । 
परन्तु जब कोई मनुष्य कहता है कि में हिन्दू हूँ, तो आपको उससे 
सनन्‍्तोष नहीं होता । आपको उसकी '“जाति' पूछने की आवश्यकता 
का अनुभव होता है । क्यों ? क्‍योंकि हिन्दू की अवस्था में 'जाति' 
इतनी आवश्यक है कि उसको जाने बिना आप इस बात का 
निश्चय नहीं कर सकते कि वह किस प्रकार का मनुष्य है । 
जाति-पाँति को तोड़ने का क्या परिणाम होता है, यदि 
श्राप इस पर विचार करेंगे, तो आपको स्पष्ट हो जायगा कि अहि- 
न्दुओं में जात-पाँत का वह सामाजिक महत्व नहीं, जो हिन्दुश्ों 
में है । मुसलमानों ओर सिक्‍खों में जात-पाँत बेशक हो, परन्तु वे 
जात-पाँत तोड़ने वाले मुसलमान या सिक्‍ख को जाति-बहिष्कृत 


अहिन्दू ओर जात-पाँत ५३ 


नहीं करते । वास्तव में जाति-बहिष्कार की भावना ही ईसाइयों 
ओर मुसलमानों के लिए एक अपरिचित सी बात है । परन्तु 
हिन्दुओं की अत्रस्था इससे सबेथा भिन्न है। जात-पाँत को तोड़ 
डालने पर हिन्दू का बहिष्कृत हो ज्ञाना निश्चित है। इससे पता 
लगता है कि हिन्दुओं ओर अहिन्दुओं में जात-पाँत के महत्व के 
सम्बन्ध में कितना भारी अन्तर है । भिन्नता की यह दूसरी बात है । 
इसके अतिरिक्त भिन्नता की एक तीसरी ओर अधिक मह- 
त्वपूणें बात भी है। अहिन्दुओं में जात-पाँत को कोई धार्मिक 
प्रतिष्ठा प्राप्त नहीं । परन्तु हिन्दुओं में निश्चय ही इसे धार्मिक 
प्रतिष्ठा प्राप है। अहिन्दुओं में जञात-पाँत एक प्रथा है, कोई पवित्र 
संस्था नहीं । उन्होंने इसको जन्म नहीं दिया । वे तो इसे एक 
पुराना रोग समभते हैं। वे जात-पाँत को कोई धार्मिक सिद्धान्त 
नहीं मानते । धमे हिन्दुओं को बाध्य करता है कि वे वर्णो ओर 
उपवर्णो के प्रथक्त्व को सद्गुण सममें। परन्तु धमे हिन्दुओं 
को जात-पाँत के प्रति यही भाव रखने को बाध्य नहीं करता । 
यदि हिन्दू ज्ञात-पाँत को तोड़ना चाहते हैं, तो उनका धर्म रास्ते 
में आ खड़ा होता है । इस बात को जानने की कुछ भी परवा न 
करके कि जात-पाँत का अहिन्दुओं के जीवन में क्‍या स्थान है 
ओर उनमें, ऐसे “आज्विक सूत्र” भी हैं जो जात-पाँत की भावना 
को बिरादरी या समाज की भावना के नीचे दबा देते हैं, अहिन्दुओं 
में केबल जात-पाँत का अस्तित्व देख कर ही अपने को ढाढ़स देना 
एक भयानक भ्रम है । हिन्दुओं को जितनी जल्दी इस भ्रम से 
छुटकारा मिले, उतना ही अच्छा है । 
एक दल ऐसा है, जो मानता ही नहीं कि वर्ण-भेद ने हिन्दुओं 
की कुछ ह्वानि को है, इसलिए वह इस पर विचार करने की कोई 
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आवश्यकता ही नहीं समझता । ऐसे हिन्दू इसी बात में सान्त्वना 
पा रहे हैं कि हिन्दू अभी तक बचे रहे हैं| वे इस बात को अपने 
जीवित रहने की योग्यता का प्रमाण समभते हैं । इस दृष्टिकोण को 
प्रोफेसर एस० राधा कृष्यान ने अपनी “प्रवातेप ४6७9 6 [46०” 
नामक पुस्तक में भली भाँति प्रकट किया है । हिन्दू-धर्म फे सम्बन्ध 
में वे कहते हें --“खुद हिन्दू सभ्यता भी अल्पजीवी नहीं हुई । इस 
के ऐतिहासिक लेख चार हज़ार वे से भी अधिक पुराने हैं। तब 
भी यह सभ्यता की ऐसी अवस्था को पहुँच चुकी थी जिस ने 
अपनी अक्तषुण्ण गति वतमान काल तक जारी रखी है, यद्यपि यह्‌ 
बीच में कभी कभी मन्द ओर अचल भी हो जाती रही है। यह 
आध्यात्मिक विचार ओर अनुभव के चार पाँच से भी अधिक 
सहस्राब्दों का बोक ओर दबाव सहन कर चुकी है । यद्यपि ऐतिहा- 
सिक काल के आरम्भ से ही विभिन्न वंशों ओर संस्कृतियों के लोग 
भारत में आते रहे हें, तो भी हिन्दू धर्म अपने प्राधान्य को बनाए 
रख सका है । यदाँ तक कि विधर्मियों को अपने में मिला लेने वाले 
धरम भी, अपने पीछे राजनीतिक शक्ति रखते हुए भी, हिन्दुओं की 
एक बड़ी बहुसंख्या को तंग करके अपने विचारों का नहीं बना 
सके । हिन्दू-संस्क्रति में कोई ऐसी जीवनी-शक्ति है, जो कई दूसरी 
अधिक प्रबल धाराओं को मिली नहीं प्रतीत होती | जिस श्रकार 
यह देखने के लिए कि पेड़ में अभी रस है या नहीं, उसे काट कर 
देखना व्यथ है, वैसे ही हिन्दू-धर्म की चीर-फाड़ की भी अधिक 
आवश्यकता नहीं |” 

प्रोफेसर राधाकृष्णन जो कुछ कहते हैं, उस की गम्भीरता 
अनेक लोगों के हृदयों पर अ्रद्धित कर देने के लिए प्रोफेसर महो- 
दूय का नाम ही पर्याप्त है। परन्तु हमें अपने मन की बात कह 
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देने में सक्षोच नहीं करना चाहिए । हमें डर है कि उन का कथन 
कहीं इस दूषित तक का आधार न-बन जाय कि श्रब तक जीता 
बचा रहना भविष्य में भी जीते रहने की योग्यता का प्रमाण है । 
मुझे ऐसा प्रतीत होता है कि प्रश्न यह नहीं कि कोई समाज जीता | 
है या मरता है; प्रश्न यह है कि वह किस अवस्था में ज्ञीता है ।| 
बच कर जीते रहने के विभिन्न प्रकार हैं। पर वे सब समान 
रूप से प्रतिष्ठित नहीं | व्यक्ति के लिए ओर समाज के लिए केवल 
जीने ओर उपयुक्त रीति से जीने के बीच एक बड़ा अन्तर है। 
संग्राम में लड़ना ओर कीति के साथ जीना एक प्रकार है । रण में 
पीठ दिखाना, अधीनता स्व्रीकार करके बंदी का जीवन व्यतीत 
करना भी बचे रहने का एक प्रकार है। हिन्दू के लिए इस बात 
से अपने को ढाढ़स देना व्यथ हे कि वह ओर उस की जाति बच 
कर जीती रही है। हिन्दू को जिस बात पर विचार करना चाहिए वह 
यह है कि वे बच कर किस अवस्था में जीते रहे हैं । यदि वह इस 
पर विचार करेगा तो मुझे निश्चय है कि वह केवल बच कर जीते 
रहने पर ही गये करना छोड़ देगा। हिन्दुओं का जीवन निरन्तर 
पराजय का जीवन रहा है । जो चीज़ उन्हें चिरस्थायी जीवन 
प्रतीत होता है वह चिरस्थायी रूप से जीना नहीं है वरन्‌ वास्तव में 
एक ऐसा जीवन है जो चिरस्थायी रूप से नष्ट हो रहा है। 
यह बच कर जीते रहने की एक ऐसी रीति है, जिस के 
लिए प्रत्येक शुद्ध विचार वाले हिन्दू को, जो सत्य को स्वीकार 
करने से नहीं डरता, लज्ञ। का अनुभव होगा । 
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[१९ | 
वर्ण-भेद को मिटाने के उपाय 


अब प्रश्न यह है कि ज्ञाति-भेद को नष्ट कैसे किया जाय ? 
हिन्दुओं की सामाजिक व्यवस्था का सुधार कैसे हो ? यह प्रश्न 
बड़े ही महत्व का है। कुछ लोगों की सम्मति है कि जाति-भेद 
को मिटाने के लिए पहले उपजातियों को मिटाना चाहिए। जिन 
लोगों का यह, विचार है वे समझे हुए हैं कि उपजातियों के 
रीति-रिवाज ओर सामाजिक स्थिति में मुख्य जातियों की अ्रपेक्षा 
अधिक साद॒श्य है ! में समझता हूँ, उन की यह कल्पना अशुद्ध है। 
उत्तरी ओर मध्य भारत के ब्राह्मण बम्बई ओर मद्रास के 
ब्राह्मणों की तुलना में सामाजिक रूप से निचले दर के हें। 
पूवोक्त तो केवल रसोइएण ओर पानी भरने वाले ही हैं, परन्तु 
शेषोक्त की सामाजिक स्थिति ऊँची है । इसके विपरीत उत्तर भारत 
में वैश्य ओर कायस्थ बोद्धिक ओर सामाजिक रूप से बम्बई श्रोर 
मद्रास के ब्राह्मणों के बराबर हें । 
फिर भोजन के विषय में बम्बई तथा मद्रास के ब्राह्मणों में. जो 
निरामिष भोजी हें.ओर काश्मीर तथा बड़ाल के ब्राह्मणों में, जो 
मांसद्दारी हैं, कोई साहश्य नहीं । इस के विपरीत बम्बई तथा 
मद्रास के ब्राह्मण भोजनकी बातों में गुजराती, मारवाड़ी, बनिये 
ओर जैन आदि निरामिष-भोजियों से अधिक मिलते हैं । इस में 
कुछ भी सन्देह नहीं कि एक जाति से दूसरी जाति में जाने के 
दृष्टिकोण से उत्तर भारत के कायस्थों ओर मद्रास के दूसरे ब्राह्मणे- 
तरों का बम्बई तथा द्रविड़ देश के श्राह्यणेतरों के साथ मिश्रण 
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मद्रास के ब्राह्मणों के उत्तर के ब्राह्मणों फे साथ मिश्रण की 
अपेक्ता अधिक व्यवहाये है । परन्तु यदि पल भर के लिए मान भी 
लिया जाय कि उपजातियों का मिश्रण सम्भव ४ तो इस बात की 
क्या ज़मानत है कि उपज्ातियों को तोड़ देने से मुख्य जातियाँ भी 
ज़रूर टूट जायँगी ? इसके विपरीत हो सकता है कि उपजातियों 
के टूटने के साथ ही काम बंद हो जाय । ऐसी अबस्था में, 
उपजातियों के टूटने से मुख्य जातियों की शक्ति ही बढ़ेगी, 
जिससे वह अधिक बलवान बन कर अधिक अनिष्ट करने लगेंगी । 
इस लिए यह उपाय न तो साध्य है और न कार्यकर ही । यदद 
आसानी से एक ग़लत इलाज़ साबित हो सकता है । 

जाति-भेद को नष्ट करने के लिए काम करने की दूसरी 
पद्धति यह कही जाती है कि पहले अन्तरवर्णीय सहभोज आरम्भ 
किए जायें। मेरी राय में यह उपाय भी अल्प है। अनेक जातियाँ 
ऐसी हैं जिन में सहभोज होता है । परन्तु यह सब किसी के 
अनुभव की बात है कि सहभोज जाति-भेद के भाव को ओर 
जाति-भेद की चेतना को मारने में सफल नहीं हुआ। मेरा 
विश्वास है. कि वास्तविक उपाय अन्तरवर्णीय विवाह है ।४ 
केवल रक्त का मिश्रण ही स्व्नन और मित्र होने का भाव पैदा 
कर सकता है । जब तक मित्र होने, भाई-बन्धु होने का भाव प्रधान 
नहीं होता, जाति-भेद द्वारा उत्पन्न किया हुआ वियोजक भाव, 
पराया होने का भाव, कभी दूर न होगा । अन्तर्जातीय विवाह को 
हिन्दुओं के सामाजिक जीवन में जितना प्रबल साधन होने की 
आवश्यकता है उतनी अहिन्दुओं के सामाजिक जीवन में नहीं । 
जहाँ समाज पहले ही दूसरे बन्धनों से आपस में खूब ओत-प्रोत हो, 
वहाँ विवाह जीवन की एक साधारण सी घटना होती है । परन्तु जहाँ 


(८: जाति-भेद्‌ का उच्छेद 


समाज कटकर टुकड़े टुकड़े हो रहा हो, वहाँ इकट्रा करने बाली 
शक्ति के रूप में विवाह एक अनिवाय आवश्यकता की बात हो 
जाता है | इस के सिवा ओर कोई भी बात जाति-मभेद को मिटाने 
का काम नहीं दे सकती । 

लाहोर के जात-पांत तोड़क मण्डल ने आक्रमण की 
यही रीति ग्रहण की है। यह सीधा ओर सामने से आक्रमण है । 
इस रोग के ठीक निदान के लिए मण्डल धन्यवाद का पात्र है। 
उस ने हिन्दुओं को उन की सच्ची खराबी बताने का साहस किया 
है । सामाजिक उत्पीड़न की तुलना में राजनीतिक उत्पीड़न कुछ 
भी नहीं । जो सुधारक समाज का ललकारता है. वह गवनेमेण्ट का 
विरोध करने वाले राजनीतिज्ञ से कहीं अधिक निर्भीक है । 
जात-पाँत तोड़क मण्डल का यह कहना ठीक ही है कि अन्‍्त- 
रवर्णीय सहभोजों ओर जात-पाँत तोड़क विवाहों का आम रिवाज 
हो ज्ञाने पर ही जाति-भेद का ज़ोर टूटेगा। मणडल ने रोग का 
कारण ढ्ू ढ़ लिया है। परन्तु अब विचारणीय विषय यह है कि 
इस रोग के लिए ठीक योग क्या है । क्‍या कारण है कि हिन्दुओं 
की एक बड़ी संख्या जात-पाँतः तोड़ कर रोटी-बेटी- 
सम्बन्ध नहीं करती ? क्या कारण है कि जात-पाँत तोड़क अन्दो- 
लन सबप्रिय नहीं ? इस प्रश्न का केवल एक ही उत्तर हो सकता 
है ओर वह यह कि ज्ञात-पाँत तोड़ कर रोटी-बेटी सम्बन्ध उन 
विश्वासों ओर सिद्धान्तों को अरुचिकर है जिन्हे” हिन्दू पवित्र 
सममभते हैं । 

ईटों की दीवार या काँटेदार तार की बाड़ की तरह 
जात-पाँत कोई स्थूल वस्तु नहीं, जो हिन्दुओं को आपस में 
मिलने से रोकती हो ओर जिसे गिराने की आवश्यकता हो। जात- 
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पाँत एक भावना है, मन की एक अवस्था है। इस लिए जात-पाँत 
तोड़ने का अर्थ किसी स्थूल रुकावट को नष्ट करना नहीं । इसका 
अथ भावतरा का बदलना है । जञाति-मेद बुरा हो सकता है, 
जाति-भेद ऐसा बुरा आचरण करा सकता है जो मनुष्य के प्रति 
मनुष्य की पाशविकता कहला सकती है । परन्तु इसके साथ ही 
यह भी स्वीकार करना पड़ेगा कि हिन्दू जाति-भेद को इस लिए 
नहीं मानते कि वे क्रर हैं या उनके मस्तिष्क में कुछ खराबी है । 
वे जाति-भेद के इस लिए पाबन्द हैं कि उनको धर्म प्राणों से भी 
प्यारा है। जाति-भेद को मानने में लोगां की भूल नहीं । भूल 
उन धमे-प्रन्थां की है जिन्होंने यह भावना उनमें उत्पन्न की है । 
यदि यह बात ठीक हो तो जिस शत्रु के साथ हमें लड़ना है. वह 
जाति-भेद को मानने वाले लोग नहीं, बरन्‌ वे शास्त्र हैं जो उन्हें 
इस वर्णा-भेद का धर्मापदेश देते हैँ । ज्ञाति-मेद को तोड़कर रोटी- 
बेटी-सम्बन्ध न करने के लिए लोगां की हँसी उड़ाना ओर आलो- 
चना करना अथवा कभी कभी अन्तज्ञांतीय सहभोज तथा जात- 
पाँत तोड़क विवाह कर लेना मनावाब्थित,उडूँ श्य की प्राप्ति का 
एक व्यथ साधन है । सच्चा इलाज तो उन शास्त्री की पत्रिन्नता 
लोगों का विश्वास्‌ नट्ट करना है.। यद्दि उन शास्त्रों पर लोगों का 
विश्वास बना रहेगा ता आपका सफलता की आशा कैसे हो 
सकती है ? शास्त्रों को प्रमाण मानने से इनकार न करना, उनकी ' 
पवित्रता ओर विधानों में लागां का विश्वास बना रहने देना, ओर 
साथ ही उनके कम को अयुक्तियुक्त ओर पाशविक बता कर उन्हें / 
दोष देना एवं उनकी आलाचना करना सामाजिक सुधार को एक ! 
बहुत ही असंगत रीति है । 

जो सुधारक अस्प्रश्यता दूर करने का यत्न कर रहे हें, जिनमें 
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महात्मा गाँधी भी शामिल हें,ऐसा जान पड़ता है, वे इस बात को 
नहीं समझते कि लोगों के आचरण उन विश्वासों के परिणाम 
मात्र हें जो शास्त्रों ने उनके मन में बैठा दिये हैं। लोग तब तक अपने 
उस आच रण को नहीं बदल सकते जब तक कि उनका विश्वास उन 
शास्त्रों पर से नष्ट नहीं होता जो उनके आचरण के आधार हैं। इस 
लिए यदि जात-पाँत तोड़क आन्दोलन को अभी तक उतनी सफ- 
लता नहीं हुईं तो इसमें कोई आश्चय की बात नहीं । जात-पाँत 
तोड़ने वाले भी वही भूल कर रहे हैं, ज्ञो छूत-छात दूर करने वाले 
कर रहे हैं। अन्तरवर्णीय सहभोजों ओर विवाहों के लिए आन्दो- 
लन एवं' प्रबन्ध करना कृत्रिम उपायों से ज़बदंस्ती भोजन हूँ सने के 
समान है । प्रत्येक स्त्री ओर पुरुष को शास्त्रों की दासता से मुक्त 
कर दीजिए, शास्त्रों पर आश्रित हानिकारक भावनाओं को उनके मन 
से निकाल डालिए, फिर आप को उन से कुछ कहने की 
आवश्यकता न रहेगी। वे अपने आप जात-पाँत तोड़ कर खान- 
पान ओर ब्याह शादी करने लगेंगे । 


वाक्‌ छल में शरण लेने से कुछ लाभ नहीं । लोगों को यह 
कहने से कुछ लाभ नहीं कि शास्त्र वह बात नहीं कहते जो तुम 
विश्वास किए बैठे हो | महत्व की बात यह नहीं कि व्याकरण की 
टृष्टि से पढ़ने अथवा तके की दृष्टि से व्याख्या करने पर, शास्त्र 
क्या कहते हैं | वरन महत्व की बात यह है कि लोग शास्त्रों का 
अथ क्या लेते हैं । हमें वही स्थिति प्रहय करनी चाहिए जो बुद्ध ने 
प्रहण की थी । हमारी स्थिति वही होनी चाहिए जो गुरु नानक की 
थी । हमें शास्त्रों का परित्याग करने की नहीं, वरन्‌ बुद्ध ओर 
नानक की तरद्द उन को प्रामाणिक या धर्म-प्रन्थ मानने से इनकार 
करने की आवश्यकता है | हम में साहस होना चाहिए कि हम 
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हिन्दुओं से कह सकें कि तुम्हारी सारी खराबी तुम्हारे धमम-प्रन्‍्थों 
की है, उन धर्म-प्रन्थों की है जिन्‍्हों ने तुम में ज्ञाति-मेद की। 
पवित्रता की भूटी भावना उत्पन्न कर रखी है। क्‍या हम यह 


साहस दिखलायेंगे ? 
[२०] 


जाति-भेद क्‍यों नहीं मिटता 


हिन्दू-समाज से जाति-भेद मिटाना कोई सुगम काये 

नहीं । इस के मार्ग में अनेक बाधाएँ हैं। में तो जाति-भेद का मिटा 
देना प्राय: असम्भव सममता हूँ । इस का एक कारण शत्रता का 
वह भाव है जो ब्राह्मणों ने इस समस्या के प्रति दिखलाया है । 
ब्राह्यण राजनीतिक सुधार और, कुछ अवस्थाओं में, आर्थिक सुधार 
के आन्दोलन की अम्रगामी सेना बने हुए हैं | परन्तु जाति-भेद के 
कश्चे मोर्चा को तोड़ने के लिए तैयार की गई सेना में वे पीछे चलने 
वाले खलासी भी नहीं बनते। क्या इस काये में भविष्य में ब्राह्मणों के 
नेता बन कर आगे आने की कोई आशा है ? मेरा उत्तर है, नहीं । 
आप पूछेंगे,क्यों ? आप कह सकते हैं कि कोई कारण नहीं कि ब्राह्मण 
सामाजिक सुधार से परहेज़ करते रहेंगे । आप कह सकते हैं कि ब्राह्मण 
जानते हैं कि हिम्दू समाज के लिए वर्ण-मेद विष के समान है, इसलिए 
एक प्रबुद्ध श्रेणी होने के कारण वे इसके परिणामों से उदासीन 
नहीं हो सकते । आप कह सकते हैं कि याजक ओर लोकिक दो प्रकार 
के श्राह्मण हैं; यदि याजक ब्राह्मण जाति-मेद को तोड़ने वालों की 
ओर से डंडा नहीं उठायँगे, तो लोकिक ब्राह्मण ज़रूर उठायँगे। 
यह सब ऊपर से बहुत युक्तियुक्त प्रतीत होता है। परन्तु इस सब में 
यह भूल न जाना चाहिये कि जाति-भेद के टूटने से ब्राह्मण जाति पर 
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बुरा प्रभाव होना अवश्यम्भावी है। ऐसी अवस्था में क्‍या ब्राह्मणों 
से यह आशा करना युक्तियुक्त है किवे कभी ऐसे आन्दोलन 
के अगुआ बनना स्वीकार करेंगे जिसका अन्तिम परिणाम 
ब्राह्मण जाति की शक्ति आर विशेषाधिकार को नष्ट करना है? 
क्या यह आशा करना युक्तियुक्त है कि लोकिक ब्राह्मण याजक 
श्राह्मणों के विरुद्ध ज्ञारी किए हुए आन्दोलन में भाग लेंगे ? मेरी 
राय में तो याजक ब्राह्मणों ओर लं।किक ब्राह्मणों में भेद करना 
व्यथे है | दोनों एक ही थेली के चट्टे बट्े हैं । वे एक ही शरीर की 
दो भुजाएँ हैं । उनमें से एक का दूसरे की रक्षा के लिए लड़ना 
अनिवाय है । 


इस संबन्ध में मुझे प्रोफेसर डाईसे ( [?0[ ])08५ ) 
के उनको पुस्तक “ |०।।०)|०!)) (' )॥5।ए॥॥.॥) ” में लिखे 
सारगर्भित वचन याद हो आते हैं। पार्लियामेण्ट के व्यवस्थापक 
प्राधान्य पर वास्तविक रुकावटों का वर्णन करते हुए डाईसे कहते 
हें-“किसी राज़ाधिराज द्वारा ऑर विशेषत: पार्लियामेण्ट द्वारा 
प्रभुत्व के वास्तविक प्रयोग को दो रूकावर्टे काबू में रखती हें । 
इनमें से एक बाहरी रुकावट होती है ओर दूसरी भीतरी । 
राजाधिराज या सवप्रधान शासक की वास्तविक शक्ति पर बाहरी 
रोक इस संभावना या निश्चय म है कि उसकी प्रजा या उनकी 
बहुसंख्या उसके राजनियमां का उल्लड्नन या प्रतिरोध करेगी।...... 
स्व प्रधान शक्ति के प्रयोग पर भीतरी रोक सबप्रधान शक्ति के अपने 
स्वरूप से उत्पन्न होती है । यहाँ तक कि एक स्वेच्छाचारी प्रज्ञा- 
पीडक शासक भी अपने शील के अनुसार ही अपनी शक्तियों 
का प्रयोग करता है। उसके शील को वे अवस्थायें ढालती हैं जिन 
में वह रहता है। इन अवस्थाओं के अन्तगेत उस काल के नेतिक 
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भाव ओर वह समाज भी श्रा जाता है जिस से उसका संबन्ध 
होता है| टर्की का सुलतान यदि चाहता भी तो मुस्लिम जगत 
के धर्म को न बदल सकता । परन्तु यदि वह बदल सकता, तो 
यह बहुत ही असंभव है कि इस्लाम का मुखिया मुहम्मद के धममे 
को उलट दने की इच्छा करता | सुलतान की शक्ति के प्रयोग पर 
भीतरी रोक कम से कम उतनी ही मज़बूत है जितनी कि 
बाहरी रोक । लोग कई बार निरथक प्रश्न करते हैं कि पोप अमुक 
या अमुक्र सुधार क्‍यों नहीं कर देता ? इस का ठीक उत्तर यह है 
कि क्रान्तिकारी मनुष्य उस प्रकार का नहीं होता ज्ञो पोष बनता है, 
ओर जो मनुष्य पोप बनता है उसे क्रान्तिकारी बनने की कोई इच्छा 
नहीं होती ।” 

में समभता हूँ यह शब्द भारत के ब्राह्मणों पर भी समान 
रूप से चरिताथ होते हैं । हम उतनी ही सचाई के साथ कह सकते 
हैं कि जिस प्रकार जो मनुष्य पोप बनता है उसे क्रान्तिकारी बनने की 
कोई इच्छा नहीं होती उसी प्रकार जो मनुष्य ब्राह्मण फे घर जन्‍म 
लेता है उसे क्रान्तिकारी बनने की उस से भी कम इच्छा होती है। 
वास्तव में सामाजिक सुधार की बातों में ब्राह्मण से क्रान्तिकारी 
होने की आशा करना, लेज़ली स्टीफ़न के शब्दों में, उतना ही व्यथे 
है, जितना कि ब्रिटिश पार्लियामेर्ट से सभी नीली आँखों वाले 
बच्चों को मार डालने का कानून पास कर देने की आशा करना | 

आप में से कुछ लोग कहेंगे कि जाति-भेद तोड़ने फे 
आन्दोलन में ब्राह्मण आगे आये या न आयें, इस में मुज़ायक़रा ही 
क्या है । मेरी समझ में ऐसी धारणा रखना उस महत्व से आँखें 
मेँ द लेना है जो किसी समाज में बद्धि-जीवी श्रेणी को प्राप्त द्वोता 
है । आप चाद्टे इस मत को मानें या न मानें कि महापुरुष ही इति- 
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हास का निर्माता होता है, इतना तो आप को मानना ही पड़ेगा कि 
प्रत्येक देश में बोद्धिक श्रेणी ही सब से अधिक प्रभावशाली श्रेणी 
होती है, चाहे वह शासक श्रेणी न भी हो। बुद्धि-जीबी श्रेणी ही 
ऐसी श्र णी होती है जो पहले से किसी बात को देख सकती है, 
यही श्रेणी परामशे दे सकती है ओर नेतृत्व कर सकती है। किसी 
भी देश में जन-साधारण सुबोध विचार एवं सज्ञान कर्म का जीवन 
व्यतीत नहीं करते । वे तो प्रायः नक़ल करते हैं ओर बुद्धि-जीवी 
अ्रणी के पीछे चलते हैं । इस बात में कुछ भी अतिशयोक्ति नहीं 
कि किसी देश का समूचा भाग्य उस की बुद्धि-जीवी श्रेणी पर 
निरभेर करता है । यदि वह श्रेणी ईमानदार, स्वाधीन ओर निष्पक्ष 
हो तो उस पर विश्वास किया जा सकता है कि संकट आने पर वह 
नेतृत्व करके मार्ग दिखाएगी । 

यह सच है कि बुद्धि स्वयमेव कोई सद्गुण नहीं । यह तो 
एक साधन मात्र है ओर साधन का उपयोग उस लक्ष्य पर निभेर 
है जिस के लिए बुद्धिमान मनुष्य यत्न करता है। बुद्धिमान 
मनुष्य ध्मत्मा हो सकता है। परन्तु वह आसानी से दुरात्मा 
भी हो सकता है। इसी प्रकार एक बुद्धि-जीवी श्रेणी गलती करने 
वाले मनुष्यों का उद्धार करने वाली ओर सहायता देने के 
लिए तैयार उच्च-आत्माओं का एक समूह हो सकती है, अथवा 
यह आसानी से दुष्टों का दल या किसी ऐसे संकीर्ण टोले के 
समर्थकों का जत्था हो सकती है. जिस से उसे पुष्टि मिलती है । 

आप इसे एक खेद का विषय समझ सकते हैं कि 
भारत में बोद्धिक श्रेणी ब्राह्यगम जाति का केवल एक 
दूसरा नाम है । आप को खेद हो सकता है कि दोनों 
एक ही चीज़ हैं; बोद्धिक श्रेणी का अस्तित्व एक ही जाति 
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फेसाथ बँधा हुआ है; यह बोद्धिक श्रेणी ब्राह्मण जाति के 
हितों तथा आकांक्षाओं में भाग लेती है; और यह अपने को देश 
के हितों का नहीं वरन्‌ उस जाति के ही हितों का रक्तक सतमती 
है। यह सब बहुत ही शोचनीय बातें हो सकती हैं । परन्तु यह 
सचाई बराबर बनी रहती है कि ब्राह्मण हिन्दुओं की बौद्धिक 
श्रेणी हैं | यह केवल बोद्धिक श्रेणी ही नहीं वरन यह एक 
ऐसी श्रेणो है जिप्ते बाकी हिन्दू बड़े सम्मान की दृष्टि से 
देखते हैं । हिन्दुओं को सिखाया जाता है कि ब्राह्मण भूदेव 
( प्रथ्वी के देवता ) हैं | हिन्दुओं को सिखाया ज्गता है कि केवल 
त्राह्मणु ही तुम्हारे गुरुहो सकते हें-वर्णानां ब्राह्मणों गुरु: । 
मनु कहता है -- 

अनाम्नातेषु धर्मेंपु कथं स्यादिति चेद्ववेत्‌; 

य॑ं शिष्टा ब्राह्मणा ब्रुयु: स धर्म: स्यादशह्लितः । 

अर्थात्‌ धर्म की जिन बातों का विशेष रूप से वर्णन नहों यदि 

उन के विषय में पूछा जाय, तो उत्तर यह होना च।हिए कि ब्राह्मण 
जो कि श्रेशिष्ट हैं, जिस का प्रतिपादन करें, निस्सन्देह बद्दी कानून 
या धम है । 

जब ऐसी बोद्धिक श्रेणी ज्ञो बाकी समाज को अपनी 
मुट्ठी में किए हुए है, ५जाति-भेद के सुधार के विरुद्ध हो तो 
जाति-भेद को तोड़ने के लिए खड़े किए गये आन्दोलन की सफलता 
के संयोग मुझे बहुत ही कम दिखाई देते हैं । 

जाति भेद के टूटने में दूसरी रुकावट यह है कि जाति-भेद 
के दो रूप हैं। अपने एक रूप में यह मनुष्यों को अलग अलग 
बिरादरियों में बाँटता है। अपने दूसरे रूप में इसने इन बिरादरियों 
को सामाजिक स्थिति में एक दूसरे के ऊपर क्रमबद्ध खह्जला में 
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रख दिया है । प्रत्येक ज्ञति को इस बात का अभिमान ओर 
ढाढ़स है कि जातियों के क्रम में में किसी दूसरी जाति से ऊपर हूँ ! 
इस क्रम-विन्यास के बाहिरी चिन्ह के रूप में सामाजिक ओर 
धार्मिक अधिकारों का भी क्रम-विन्यास है । इन अधिकारों को 
अष्ठाधिकार ओर संघ्कार कहते हैं । किसी जाति का पद 
जितना ऊँचा है उस के अधिकारों कीं संख्या 
उतनी ही अधिक है, ओर जितना पद नीचा है उतनी ही उनकी 
संख्या कम है । अब यह क्रम-विन्यास, यह जातियों की शंखला 
सब लोगों को मिल कर जाति-मेद के विरुद्ध संगठित नहीं होने 
देती । यदि कोई जाति अपने से ऊपर वाली जाति के साथ रोटी- 
बेटी-सम्बन्ध के अधिकार का दावा करती है, तो धूत्ते लोग जब 
उसे कहते हैं कि तुम्हे' भी अपने से छोटी ज्ञातियोँ के साथ रोटी- 
बेटी-सम्बन्ध करना पड़ेगा तो उसे तत्काल चुप हो जाना पड़ता है। 

सभी जाति-मभेद के दास हैं| परन्तु सभी दासों को एक 
ससान दुःख नहीं । आर्थिक क्रान्ति लाने के उद्देश्य से सबेहारा 
मनुष्य को उकसाने के लिए काले मास ने उन से कहा था, इस 
क्रान्ति से “तुम्हारी हथकड़ियाँ कट जाने के सिवाय तुम्हारी और 
कोई हानि नहों होगी ।” विभिन्न जातियों में जिस चलाकी से 
सामाजिक और धार्मिक अधिकार बाँटे गये हैं, जिससे किसी को 
कम मिले हैं ओर किसी को जियादा, उसको देखते हुए आप 
हिन्दुओं को जञाति-भेद के विरुद्ध भड़काने के लिए उसी रणनाद 
का उपयोग नहीं कर सकते जिस का काले मांस ने किया था । 
जाति-भेद तो एक राज्य के भीतर दूसरा राज्य है। जाति-मभेद 
मिटने से कुछ जातियों के अधिकार ओर प्रभुता की अधिक 
हानि होगी ओर कुछ फी कम | इस लिए जाति-भेद के दुगे पर 
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आक्रमण करने के लिए आप सब दविन्दुओं के आप की सेना में 
भरती होने की आशा नहीं कर सकते । 
पा [२१] 
!पुहतडाहा पर नियन्त्रण का अ वदयकत। 
हिन्दू-जनता को जाति-भेद के रोग से मुक्त करने के लिए 
आवश्यक है कि (१) बाक़ी सब पुस्तकों को छोड़ कर एक ही 
धमे-प्रन्थ रक्‍्खा जाय जो सभी हिन्दुओं को मान्य हो । जो 
मनुष्य दूसरी पुस्तकों में लिखे सिद्धान्तों को धमे-सिद्धान्त बता 
कर प्रचार करे उसे दण्डनीय ठहराया ज्ञाय । (२) अच्छा हो कि 
हिन्दुओं में से पुरोहित-शाही की समाप्ति कर दी जाय । परन्तु 
यह बात असंभव जान पड़ती है । इस लिए पुरोहित का नहीं 
पद परम्परागत नहीं रहने देना चाहिए । प्रत्येक ऐसे व्यक्ति को जो 
अपने को हिन्दू कहता है पुरोहित बनने का अधिकार होना 
चाहिये | यह कानून द्ोना चाहिए कि कोई हिन्दू तब तक पुरोहित 
बन सकेगा जब तक वह राज्य द्वारा निर्धारित परीक्षा नहीं 
पास करेगा ओर जब ॒ तक उसके पास पुरोहित का काम करने 
की राज्य से मिली हुई सनद न होगी। (३) जिस पुरोहित के 
पास सनद न हो उसका कराया हुआ कोई संस्कार कानून की दृष्टि 
में न्‍्याय-संगत न समझा जाय ओर सनद्‌ के बिना पुरोहित का 
कृत्य कराने वाले व्यक्ति को दण्डनीय ठहराया जाय ।(४) पुरोहित 
भी दूसरे लोक-सेवकों की तरह राज्य का नोकर हो, उसे राज्य से 
वेतन मिले, ओर दूसरे नागरिकों के साथ देश के साधारण राज- 
नियम के अधीन होने के अतिरिक्त वह अपने आचार, विश्वास 
ओर पूजा-पाठ के विषयों में राज्य-नियन्त्रण के अधीन हो । 
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(५) आई-सी-ऐस की तरह पुरोहितों की संख्या भी राज्य की 
आवश्यकता के अनुसार राज नियम द्वारा परिमित कर दी जाय । 
कुछ लोगों को शायद यह्द बात बड़ी विचित्र जान पड़ेगी। 
परन्तु इस में ऋ्रान्तिकारी कुछ भी नहीं । भारत में प्रत्येक व्यवसाय 
नियन्त्रित है । इ्जीनियरां को पहले दक्षता दिखलानी पड़ती है, 
डाक्टरों को पहले दक्षता दिखलानी पड़ती है, वकीलों को पहले 
दक्षता दिखलानी पड़तो है, इसके बाद ही उन्हें अपने व्यवसाय को 
प्रक्टिस करने की आज्ञा मिलती है। अपने सारे कार्यकाल में उन्हें 
न केवल देश के दीवानी ओर फोजदारी कानून का ही पालन 
करना पड़ता है बरन्‌ उसके साथ उन के व्यवसाय के लिए निधारित 
विशेष सदाचार का भी पालन करना पड़ता है। पुरोहित ही एक 
ऐसा व्यवसाय है जिस में दक्षता की आवश्यकता नहीं। हिन्दू- 
पुरोहित का व्यवसाय ही एक ऐसा व्यवसाय है जो किसी विधान 
के अधीन नहीं । मानसिक रूप से पुरोहित बेशक भोँदू हो, 
शारीरिक रूप से वह बेशक उपदंश और प्रमेह जैसे गन्दे रोगों से 
पीड़ित हो, सदाचार की दृष्टि से वह बेशक गया-बीता हो, वह 
पवित्र संस्कार कराने, हिन्दू-देवालय की पवित्र से पवित्र जगह में 
प्रवेश करने, ओर देवता की पूजा करने योग्य सममा जाता 
है । हिन्दुओं में यह सब्र इस लिए सम्भव है कि पुरोहित के लिए 
पुरोहितों के कुटुम्ब में जन्म लेना द्वी पर्याप्त है । यह सारी 
बात घृणा के योग्य है ओर इस का कारण यह है कि हिन्दुओं में 
पुरोहित बगे न॒तो राजनियम के अधीन है ओर न सदाचार के । 
यद अपना कोई कतेव्य नहीं समकता । यह तो केबल अपने अधि- 
कार ओर प्रभुता ही जानता है। यह एक ऐसा अनिष्टकारी जन्‍्तु है 
जो जगदीखर ने जनता की मानसिक्र ओर नैतिक अधोगति के 
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लिए खुला छोड़ दिया है। पुरोहित श्रेणी को ज़रूर ही किसी 
कानून द्वारा नियन्त्रण में लाना चाहिए | इस से उस की शरारत 
रुक जाएगी ओर वह जनता को पथ-श्रष्ट न कर सकेगी। इस का 
मार्ग सब के लिए खुल जाने से यह्‌ व्यवसाय प्रजातन्त्री हो 
जाएगा। इस से ब्राह्मणी धमे ([37:8))779.7/577) को मारने और 
जाति-भेद का नाश करने में सहायता मिलेगी, क्योंकि जाति- 
भेद मूतिसान ब्राह्मणी धर्म के सिवा ओर कुछ नहीं। ब्राह्मणी 
धम वह विष है जिसने हिन्दू-धर्म को नष्ट कर डाला है। श्राह्मणी 
घमे का नाश कर के ही आप हिन्द धर्म को बचा सकते हैं । 
इस सुधार का किसी को भी विरोध नहीं करना चाहिए । 
आये समाजियों को भी इस का स्वागत करना चाहिए। क्योंकि 
यह्‌ उन के अपने गुणु-कर्म के सिद्धान्त का ही प्रयोग है । 

यह बात हो सके या न हो सके, परन्तु एक बात तो अवश्य 
करनी चाहिए । हमें अपने धमे का नवीन संद्धान्तिक आधार 
बनाना चाहिए | वह आधार ऐसा हो जो स्वाधीनता, समता ओर 
बन्धुता, सारांश यह कि प्रजञातन्त्र के अनुरूप हो | इस के लिए 
सारी सामग्री हमारे उपनिषदों से मिल सकती है । इस का 
अथे जीवन की मोलिक भावना में पूर्ण परिबर्तेन होगा । इस 
का अथे नया जीवन होगा । परन्तु नवीन जीवन नवीन शरीर 
में ही प्रवेश कर सकता है | नवीन शरीर के अस्तित्व में आने 
के पहले पुराने शरीर का मर जाना आवश्यक है । 
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हिन्दुओं के विचारा्थ कुछ प्रद्न 

अन्त में हिन्दू जाति के विचाराथ में कुछ प्रश्न रखता हूँ:-- 
१-- हिन्दुआओ को सोचना चाहिए कि क्‍या मनुष्य-विज्ञान 
के इस नम्न सिद्धांत को ही ग्रहण कर लेना पर्याप्त है कि संसार के 
विभिन्न लोगों में पाये जाने वाले विश्वासों, स्वभावों, सदाचारों 
ओर जीवन के दृष्टि-कोणों के विषय में सिवा इस के कि वे बहुधा 
एक दूमरे से भिन्न होते हैं ओर कुछ कहने की आवश्यकता नहीं; 
या क्या इस बात को मालूम करने का यत्र करने की आवश्यकता 
नहीं कि किस प्रकार के नैतिक चरित्र, विश्वास, स्वभाव ओर 
दृष्टिकोण ने सब से उत्तम काम दिया है ओर जिन में यह 
मोजूद थे उन्हे बढ़ने-फूलने, मज़बूत बनने, प्रथ्वो को बसाने 

ओर उस पर राज्य करने में समर्थ बनाया है। 
प्रोफेसर कार्वेर कहते हें--“नैतिक पसन्दगी ओर ना- 
पसन्दगी की सह्जठित व्यज्ञना के रूप में नैतिक चरित्र ओर धमे 
जीवन-संग्राम में रक्षा ओर आक्रमण के बसे ही सबे शत्र समभे 
जान चाहिएँ जैसे कि दाँत ओर पश्ञे, सींग ओर छल्ले, पोस्तीन 
ओर रोएँ हैं । जो सामाजिक समूह, मण्डली, जाति या राष्ट्र नीति- 
शासत्र की अव्यवहाये योजना बना लेता है, या जिस के भीतर 
वे सामाजिक काम, जो इसे निबेल ओर बच कर जीते रहने के 
अयोग्य बनाते हैं, नित्य पसन्द किए जाते हैं, ओर इस के विप- 
रीत, जो उसे सबल ओर विस्तार के योग्य बना सकते हें, 
नित्य नापसन्द किए जाते हैं, वहू अन्ततः मिट जाता है। 
यह पसन्दगी ओर नापसन्दगी के स्वभाव ही हैं ( यह धमे ओर 
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नैतिक चरित्र के परिणाम होते हैं)नो इस बैसी ही वास्तविक रीति 
से बाधा देते हैं जैसे एक ओर दो पंख होना ओर दूसरी ओर 
कोई भी न होना मक्खियों के समूह के लिए असुविधा उत्पन्न 
करेगा । एक पद्धति भी वेसी ही श्रच्छी है जैसी दूसरी, ऐसा 
तक करना एक की अ्रवस्था में वैसा ही व्यथ होगा जैसा दूसरे की 
अवस्था में ।” 

इस लिए नैतिक चरित्र ओर धर्म केवल पसन्द ओर 
नापसन्द की ही बातें नहीं | हो सकता है कि आप नेतिक चरित्र 
की किसी ऐसी योजना को बहुत अधिक नापसन्द करें, जिस पर 
यदि सारे का सारा राष्ट्र आचरण करे तो वह प्रथ्वी-तल पर सब से 
बलवान्‌ राष्ट्र बन सकता है। तो आप के नापसन्द करते हुए भी 
ऐसा राष्ट्र बलवान हो जाएगा । हो सकता हैं, आप नैतिक 
चरित्र की एक ऐसी योजना ओर न्याय के एक ऐसे आदशे को 
बहुत ही पसन्द करें जिस पर यदि सारे का सारा राष्ट्र आचरण 
करने लगे तो वह दूसरे राष्ट्रों के साथ संग्राम में ठहरने के अयोग्य 
हो ज्ञायगा । तो आप की प्रशंसा के रहते हुए भी वह राष्ट्र अन्त को 
नष्ट हो जायगा । इसलिए हिन्दुओं को अपने नीति-शास्त्र और 
धर्म की परीक्षा अपने बच कर जीते रहने की दृष्टि से करनी 
चाहिए । 

२--हिन्दुओं को सोचना चाहिए कि क्या उन्हें अपने सारे 
के सारे सामाजिक पेतृक धन को रक्षित रखना ठीक है, या जो कुछ 
उपयोगी है उसे छाँट कर आने वाली पीढ़ियों को केवल उतना दी 
देना उचित है । 
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प्रोफेसर जान डीवे ( 700॥ ॥7)०७ए ) कहते हैं :-. 
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अर्थात्‌--अत्येक समाज तुच्छ बातों से, अतीत के मृत काष्ठ 

से ओर उस चीज़ से जो निश्चित रूप से चिरचिरी है भारप्रस्त हो 
जाता है । जब समाज अधिक प्रबुद्ध हो जाता है, तो वह अनुभव 
करता है कि वह अपने सम्पूर्ण वतेमान उत्तम कार्या की नहीं, 
वरन्‌ केवल उन्हीं कार्यो की रक्ता करने और अगली पीढ़ी को 
देने के लिए उत्तरदायी है जो भावी समाज को अच्छा बनायँगे” | 

इसी प्रकार बक (30।/:०) कहता है :-- 
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अर्थात्‌--“जिस राज्य में परिवर्तन का कोई साधन नहीं 
वह अपने रक्षण के साधन से रहित है । ऐसे साधन के बिना 
शासन-विधान के उस भाग से भी उसके हाथ धो बठने का भय है 
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जिस को वह बड़ी चिन्ता के साथ बचाना चाहता था ।” 

बके ने मो कुछ राज्य के सम्बन्ध में कह। है वह्‌ू समाज 

पर भी समान रूप से लागू होता है। 

हिन्दुओं को सोचना चाहिए कि क्या उन्हें अतीत के 
आदशों की पूजा करना बन्द नहीं कर देना चाहिए । अतीत की 
पूजा का अनिष्टकर प्रभाव क्या द्वोता है, इसका वर्णन करते हुए 
प्रोफेसर डीवे कहते हैँं-- 
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एछ 00 006 097989676 ॥00तै 06 (978807, & 0१078 
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अर्थात--कोई व्यक्ति केवल वतेमान में ही जी सकता है। 
वर्तमान ठीक वही नहीं जो अतीत के पीछे आता है, ओर न 
बही जिसे अतीत उत्पन्न करता है। अतीत को पीछे छोड़ देने 
के बाद जो कुछ जीवन होता है. वद्दी वतेमान है । 'अतीत काल 
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की उपजों का अध्ययन वतेमान को सममभने में हमें सहायता न 
देगा । अतीत ओर उसके दाय का ज्ञान केवल तभी बहुत महत्व 
रखता है जब वह वतेमान में प्रवेश करता है, अन्यथा नहीं। ओर 
झतीत की बची खुची चीज़ों ओर मिसलों को शिक्षा 
की प्रधान सामग्री बनाने में भूल यह है कि इस से अतीत के 
बतेमान का प्रतिइन्द्री ओर वतेमान के अतीत का नन्‍्यूनाधिक 
व्यथे प्रतिरूप बन जाने का भय रहता है ।” 
जो सिद्धान्त जीने ओर बढ़ने की वतेमान क्रिया को 

तुच्छ बताता है, वह स्वभावतः वर्तमान को शून्य और भविष्य 
को दूर की वस्तु समभता है । ऐसा सिद्धान्त प्रगति के लिए 
अपकारी ओर जीवन के प्रबल ओर अटल प्रवाह के लिए 
बाधक है | 

३--हिन्दुओं को इस बात पर विचार करना चाहिए कि क्‍या 
अभी तक उन के लिए इस बात को स्वीकार करने का समय 
नहीं आया कि कोई भी वस्तु स्थिर नहीं, कोई मी वस्तु अप- 
रिवर्तनीय नहीं, कोई भी सनातन नहीं; प्रत्येक वस्तु बदल 
रही है, व्यक्तियों ओर समाज के लिए परिवरतेन ही जीवन 
का नियम है । एक बदलते हुए समाज में पुरानी कीमतों का 
अविरल रूप से बढ़ते-घटते रहना आवश्यक है । हिन्दुओं को इस 
बात को स्वीकार करना चाहिए कि यदि मनुष्यों के कर्मा की 
जाँच के लिए किसी कसोटी का होना ज़रूरी है तो उस कसोटी का 
संशोधन करने के लिए भी उन का हर वक्त तैयार रहना 
आवश्यक हे । 
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भारत में जाति-भेद, निस्सन्देह मूलतः: हिन्दुओं के ही 
भीतर से निकली हुई गन्दी भड़ास है । इस ने सब कहीं वायुमण्डल 
को दूषित कर दिया है ओर सिक्ख, मुसलमान, ईसाई सब में इस 
का विष फैल गया है। इस लिए लाहोर का ज्ञात-पाँत तोड़क 
मण्डल सिकक्‍्ख, मुसलमान आर ईसाई आदि उन सब लोगों की 
भी सहायता का पात्र है ज्ञिन में संसग-दोष से यह मात-पाँत का रोग 
फैल गया है । मण्डल का काम एक राष्ट्रीय काम है,परन्तु यह दूसरे 
राष्ट्रीय काम, अर्थात्‌ स्व॒राज्य से कहीं अधिक कठिन है। स्वराज्य 
के संग्राम में जब आप लड़ते हैं तो सारा राष्ट्र आप के पक्ष में होता 
है। परन्तु इस काम में , मण्डल को सारे राष्ट्र के विरुद्ध लड़ना 
पड़ता है ओर वह राष्ट्र भी कोई दूसरा नहीं, अपना ही है । 
परन्तु यह काम स्वराज्य से भी अधिक महत्वपूण है। स्व- 
राज्य लेने से कुछ लाभ नहीं,यदि हम उस की रक्षा नहीं कर सकते | 
स्वराज्व की रक्षा करने के प्रश्न से भी अधिक महत्वपूर्ण बात स्वरा- 
ज्य में हिन्दुओं की रक्षा करने का प्रश्न है । मेरी सम्मति में हिन्दू- 
समाज फे जञाति-भेद के महारोग से छुटकारा पाने के बाद ही उसमें 
अपनी रक्षा के लिए पर्याप्त शक्ति आने की आशा की जा सकती 


है । इस भीतरी शक्ति के बिना, डर है कि स्वराज्य हिन्दुओं के 
लिए दासता की ओर एक पग मात्र ही सिद्ध न हो । 


इति 


७ जाति-भेद का उच्छेद 
जाति-मेद पर एक पाच्चात्य राजनीतिज्न की सम्मति-- 
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अतरजातीय क्किह 


सन्‌ १६१८ में माननाय श्रीयुत बी० जे० पटेल _( वर्तमान प्रधान 
लेजिस्स्रेटिव असंयजी ) ने एक बिल पेश किया था । उस बिल्ल का 
उद्देश्य दो भिन्न-भिश्न जातियों के हिदुभों में होनेवाले विषाह को 
क़ानून की इष्टि में घ्मेंसंगत और जायज़ ठहराना था | कारण, #स 
समय कुछ पुराने ढरें के ल्ागों $ प्रभाव से सरकार ने जिसको दिदू- 
क़ानून समझ या बना रक्‍खा है, उसके अ्रनुसार दी भिन्न जातियों के 
हिंदुओं के बीत हानेवाले पिवाद को संतान धर्मेसंगत नहीं, और 
वह अपने बाप-दादे की पैतृर संपत्ति पाने का अधिकार नह! रखता ! 
श्रायुत पटेज्ञ का बिल ठस नाति-पॉलि-तोड़रू संतान को पेतृ+ संपत्ति 
पाने का भप्रधिकर दिल्लाना चाहता था। पर कई कारणों स उस 
समय इस बिल को भविष्य से सिल्ननेबाक्ी राफ़ामंड असंबतद्गी में. 
पेश करने के लिये स्थगित कर देना उचित समझा गया। उन [दनों 
लाहोर का सनासन-घर्मसभा ने श्री० असतलाल राय रिटयड हिंदू 
“जनत्िस्ट” नाम $ एक सज्वन पे बिल के विरुद्ध अगरेज़ा में बढ़े 
साइज के पक पृष्ठ का पक पेंफलेट लिखाकर छुपाकर बाँटा थ। । इसमें 
जानि-पोंति,तोढ ने के विरुद्ध अनेक युक्तियाँ दी गई हैं, भौर हिदू-अंतर- 
जातीय विवाह का हिवू-समाञ्ञ के किये घोर हानिकारक बताकर 
वायसराय से प्रार्थना की गई है कि बिद्ध को स्वोकृति न दे । उसी 
पेंफल्ेेट की युक्तियों का आक्षोचना इस लेख में करमे का यत्र किया 
गया है । 

अपनी आाक्षालषन) से पहले हम यहाँ शीरवींद्रनाथ ठाकुर की 'भारत- 


( ४) 


सेवक'-नामक पत्र में प्रकाशित उस चिट्ठी का अनुवाद भा दे देना 
खाहते है, हा मदांकवि ने परटेल्-बविद्वय के समरथन में िसली थी। 
६ डॉक्टर सर रवींद्रनाथ की चिट्ठी ) 

यह देखकर ल्ज्जा ढातां है कि हमारे कई देश-बंधु इस धारणा 
से इस बिज का विराघ कर रहे हैं कि यदि यह पास हो गया, तो 
इससे हिंदू-समाज की हानि दोगी ! वे यद्द नहीं सोचते कि जो ल्लोग 
पहल हो समाज को बेदी पर अपना बलिदान करने को तैयार हैं, उन 
पर किसी शासक-शक्ति की ओर से और अधिक |नव्किय यः सक्रिय 
कटठोरता करके उनके झंलःकरण के विरुद्ध उन रझूढ़ियों का पालन 
करने पर विवश करना डबित नहीं, जिनका आधार नैतिक नियम 
नहीं , यह कहना कि दिदू-समाज तब तक क्रायम नहीं रद्द सकता, 
जब तक इसमें ऐसे दुःखी लोग न हों जिनको झूठ और कायरता 
का जीवन व्यतात करना पड़ता है, दूसरे शब्दों में य॥ कहना है कि 
ऐम्म समाज + रहने को विल्कुन्न ज़रूरत नहीं! इसके अतिरिक्त ऐसा 
परिणाम दिदू-धर्म की आत्मा पर एक खांछुन है । इतिहास बताता 
है कि महाभारत कांख से क्षकर अब तक जब हे एक विदेशी सरकार 
ने इमारे समाज-रूपी शरीर को, जीवन का ज्षचकू से वचित करके, 
अपने कढ़े क़ानूनों के द्वारा निश्चेष्ट पत्थर-सा बना दिया, और चेतना- 
शुल्य करक सत्यु के अधिक निकट पहुँचा दिया हैं, #दू-समाज मिन्न- 
सिन्न मता आर रोतियो का अपने में स्थान देता, भिन्न-भिन्न जातियां 
को आप + भे मिल्ल जाने ओर नवीन सामाजिक प्रबंध करने को आया 
देता रहा हैं । इसमें संदेह नं कि जो ज्ञोग अपन लिये आप सोचने 
ओर कर्म करते हैं, और जिनमें मानसिक और नेतिक ह्वतंत्रता के 
लिय अजेप प्रम होता हे, सब कहों समाज उनको संदेह की दृष्टि से 
देखता और ठनके साथ वैरो का-सा बर्साव करता है ! परंतु जो समाज 
सहनशीखधता को सभी सांमाञ्रों का उत्लंघन कर देता है, जो ऐसे 


( * 9) 


मनुष्यों के लिये उसके मंडस्व में रहना! असंभव बनाने में कोई *स 
नहीं उठा रखता, जिनमें अपने विश्वास पर चलने का श्वाड्स और 
ईमानदारा है 2ौग जो इस कारया सत्य और पुणय क लिये संग्रा्त 
करने के लिये असील स्प्युक्त हैं, उस समाज के भार्ण में दासों 
झनंत पीढ़ियाँ उत्पन्न करना अवश्यभायी है । जहाँ समाज भपने 
अत्याचार के शस्त्र इतने भयंकर रूप से चबल्याता है, वहाँ किसी 
विदेशों सरका? से अ्पीज्ष करना कि वह अरनो स्वाकृति से किसी 
सामाजिक अत्याचार को और भी कम कर दे, कोगों से उनके अंतः- 
करण की स्वतंत्रता छीन ले, ओर दूसरे हो दिन उसी सरभार से एक 
ग्रधिक द्ंबी-लौढ़ी राजनीतिक स्वाघोनता माँगना बढ़ी ल्ज्जा की बात 
है जो लाग राज्य की श्रगठित शक्ति से प्राथना करते हैं कि यह, 
अपनी प्रत्यक्ष सहायता द्वारा या उस संबंध में श्रॉर्स मोचकर, दुयंख 
अरुप संख्या को बहुत ही बुरे प्रकार की सामाजिक दासता कुक अधीन 
होने पर विवश करे, निश्चय हो वे ठस राज्य-शक्ति ४ भाग लेने के 
अधिकारी नहीं ।”! 

अपने बितल्य का पेश करतसे समय शीयुत पटेल ने कहा--- 

“बतंमान हिवू-क़ानून काजा आशय इस समय श्रदाततों मेँ 
लिया जाता है, ठसके अनुसार हिंदू-विवाह में वर और वधू का एक 
हं। जाति क होना झावश्यक है । श्रीमन, हस आशय से, जैसा कि 
मैं अपने 'उद्देश्यों और कारणों! में कह चुका हूँ, व्यक्तिगत अवष्याओं 
में घोर कठिनाइयाँ उत्पन्न हो रही हैं |! अपने कथन के समर्थन में मैं 
केवल्ल दो हो उदाहरण देता हूँ । ये दोनो सुक़रमे बंबई-हाईकोर्ट ने 
फ्रेसल किप थे । 

( ) १६ वर्ष का एक बढ़की ने एक दूसरी ज्ञाति $ युवक से 
विवाह किया । ये २२ वर्ष इकठ रहे भौर विवाह से उनके आठ बच्चे 
हुए । सब ऐसा हुआ कि पति ने पत्ञो का परित्याग कर दिया । एक 


( ६ ) 


हिंदू देवी होने के कारण वह नौ वर्ष तक अदालत में नहीं गई, 
परंतु ऐसा जान पढ़ता है कि अंत को बुढ़ापे और भूख से तंग आकर 
डसे गुजरा पाने के लिये अदांखत में नाल्निश करनी पढ़ी । अदा- 
खत ने फ्रेसला दिया कि क्योंकि वर और वधू दोनो एक जाति के 
नहीं, इसलिये हिदू-क्रानून क अनुसार विवाह आयज्ञ नहीं! इसखिये 
वह अपने पति की दासी या रस्तेल क॑ तौर पर भी उससे कोई गुज़ारा 
ने सकी , यह रखेल भी सिद्ध न हो सकी, क्योंकि हसके खिये 
क्रानन निरंतर रूप से इकट्ठा रहना चाहता है, और हिदृ-स्त्री को 
त्ज्जा न उसे नौ वर्ष तक अदालत में जाने से रोके रक्‍्खा । सिविल 
कांट्रेक्ट या रिश्रिज्ञंेटेशन का कोई भो सिद्धांत उसे सड़ायता न दे सका, 
और बेचारी के पास कोई चारा न रहा; यह कंस १४ यांये को 
रिपोटर ७ पृष्ठ ३४७७ पर 'काशी बनाम जमनादास' छुपा है , 

( २ ) दूसरा केंस २ बंबई ज्यों रिपोटटर के पृष्ठ १२८६ पर 'त्च्मी 
बनाम कह्याणसिंह! छुपा हैं ! उस कंस में कल्यायासिह राजपूत ने 
लच्मी बाह्यणी से विवाह किया | लक्ष्मी को उसक पति के घर से 
ले जाया गया और उसके साथ रइने न [दया गया । इसलिये 
कक्यायासिह न अपनो स्त्री लेने के किये अदालह्नत में नास्षिश की । 
तब यह नियांय दुआ कि यद्यपि सचमुच विवाह हो चुका दें, परंतु 
क़ानून की ईष्टि में यह कोई विवाह नहीं, क्योंकि वर और वधू 
दोना एक जाति के नहीं। इसलिये कल्याणरसह पत्ना-रूप से उसको 
अपने पास रखने का अधिकार! नहीं । 

ब्यक्तिगत दुशाझओं में इन कठिनाइयों क सिया भी विधाह सारे 
नागरिक जीवन का झाघार हैं। यथासंभव उसम विवाह होने पर 
डी घर का सारा सुख, जांत की शक्ति और आत्म-सम्मान, और 
राष्ट्र का आत्म-विश्वास तथा उञ्नति निभंर है । 

ऐसे वियाहों के रास्ते में जितनी भो अनावश्यक रुकायटें हैं, उनका 


( ७ ) 


अदितकर प्रभाव होना स्वाभाविक है, ओर इस आधार पर बाणा देना 
कि थर और वधू एक जासि के नहीं, एक नहीं, अनेक अ्कार से अनिष्ट- 
कर है। वे जाति-पाँसि की कोठरियों को तंग करते हैं । इससे अपने 
ही अंदर संतान पेदा करने को क्रिया निरंतर जारी रहती है, और 
सदो ष, असदहाय भौर निस्तेज संतान उत्पन्न होतो है । 

बचपन के विवाह भोर विधवाओं को निकाल देने, स्तिर्मों को 
बेचने, ख़रीदने, बदला करने, यहाँ तक कि अस्थायी पक्षियों के रूप 
में किराए पर क्ेने-जेसी बुराइयों का कारण यहां हैं । इनसे जातियों, 
जिनमें कई इतनी छोटी ६ कि डनर्मे केवल आठ व्यक्ति हैं, सदा के 
जिये बना रहती हैं | ये जतियाँ ज्यभिचार के वियाहों. जड़ों स्त्रियों की 
सकया अधिक है घढ़ों पक पुरुष के अनेक खस्थियाँ करने, ओर जहाँ 
लड़कियों को अमी है, वहाँ गृह-ह्ीन व्यभिचार के जीवन का कारण 
होती दें। ये और दूसरी बुराइयाँ एक दूसरी पर क्रिया तथा प्रतिक्रिया 
कर सी हैं, और सब बुराहयाँ पुष्ट होकर और बुराइयों को बढ़ाती हैं । 

वत॑मान क़ानून में परिवर्तन को आवश्यकता अनेक लोग अनुभव 
कर रहे दें । कट्टर-से-कट्टर सनातनो भो जानते हैं कि अपनी जाति के 
सीतर अपने पुत्र और पुश्नियों के किये योग्य कन्या और वर सिद्षना 
बहुधा कितना कठिन होता है, और अनमेत्न विवाहों के कारण किस 
प्रकार पति-पक्षी अपने वैवाहिक कर्ब्यों का परित्याग कर देते हैं, 
कैपे विपक्तियाँ श्रौर सामाजिक दुःख उत्पन्न होते हैं, किस प्रकार बहन 
और भाई में अपने बच्चों के लिये ऐसी कन्या या वर पाने के लिये 
प्रतिदृंद्धिता शुरू हो जाती है, और उनमें झगड़े खढ़े हो जाने से थे 
आयु-भर के लिये एक दूसरे क शत्रु बन जाते हैं, किस प्रकार रंडवे वा 
बड़ी अवस्था के पुरुष या तो छोटो बियों से विवाह कर लेते है या 
झविवाहित रहते हुए स्वस्थ नैतिक जीवन के मार्ग से भटक जाते हैं । 
झापने इस अनाचार का जो युरा प्रभाव उनके बच्चों तथा इर्द-गिर्द के 
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खोगों पर पढ़ता है, उसे वे सोचते तक नहीं भशौर न हसकोी परवा 
हो करते हैं । एक अच्छे लबके या काढ़की को कहीं कोई दूसर। न 
फुसला त्ले जाय, हुस विचार से विवाढ में बहुत जढदी का जाती है । 
इसमें सारिविक मानुषी भावों और अच्छी भावनाश्रों की कुछ भी 
परवा नहों की जाती । लड़कियों के ख़रीदने, बेचने, बदला करने. 
या अनिवाय॑ रूप से दढ़ेज़ देने, को बहुत-से जाति-पाँति के कट्टर पचच- 
पोषक भी नहीं मानते ; परंतु वे मजबूर हैं ।'! 

श्रोयुत पटेल के विज्ञ का समर्थन भनेक सज्ननों ने किया । उनमें 
से मिस्टर जिन्नाड, डॉक्टर तेजबहादुर पप्रु, श्रो० श्रीनिवास शाख्त्रा, 
माननीय राजा सर रामपान्नसिह्द, श्रा० सुरव्रनाथ बैनर्जी, और राव- 
बहादुर यौ० एन्‌० शर्मा का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं । 

क्ढॉक्टर तेजबहादुर सप्र ने कह्दा कि जां त्वोग इस बिद्ष का 

विराध करते हैं, वे इसको सममभने में भूल करते हैं । बद कट्टर विचार 
के लोगों पर आक्रमण नहीं । इसका उद्देश्य उन ब्लांगों की रक्षा 
करना है, जो पौराखिक हिदू-घर्म $ सभो सिद्धांतों ओर विश्वास! 
को मानने को तेयार नहीं । 

राजा सर रामपाल्सिद ने कहा---''में हस कॉसिल में डिदू-विवाह- 
बिल्ल को पेश करने की आज्ञा देने का विरोध करने खड़ा हुआ हूँ ' में 
हिंदू-समाज की जाति-पाँति को नहीं मानता, और मेरा इढ़ विश्वास 
है कि जब तक हितू जाति-पाँति क॑ ग़ल्ाम हैं, तब तक झाधुनिक 
“युग की सभ्यता में उनके ऊपर उठने और संसार को जातियों में उच्च 
स्थान पाने को बहुत कम झाशा है। अब पुराने समय से बहुत 
परिवर्तन हो चुका दे । जाति-पाँति डन स्मरणातीत युगों के शायद 
अनुकूल रहदी हो, परंतु यह वततमान भवस्थाशों के अनुकूल बिल्ञकुल्ल 
नहीं रही । काल्यांतर में इसको स्वाभाविक रृत्यु अवश्यंभावी है 

मिस्टर श्रीनिवास ने कह्ा--'“बदि मिस्टर पटेल वर्तमान अवस्था में 
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अपने बिल को वापस स्ते लें, तो में सतुष्ट हूँ। परंतु यदि वे इसे 
पेश करने की आज्ञा के किये कोर दें, तो मैं अपने विश्वास और 
अपने अंतरात्मा के आदेश झा मानते हुए इसका दादिक समभैन 
करने पर विवश हैँ ।!' ;; 

अब इस पर मिस्टर अम्॒रलात राथ का आअपनियाँ और उनका 
उत्तर सुनिए : मिस्टर राय कहे है-- 

“हिंदुओं को एक बुत बढ़ीं संख्या वर्तमान झवस्था से संतुष्ट है । 
यदि वे संतुष्ट न होते, तो वे आप ह। इसक। कुछ ठपाय करते, जैसा 
कि अपने प्राचीन हतिष्ठ'स मे करते रहे हैं, विवाह का बाज़ार अभी 
इतना भी संग नहीं हुआ कि एक ही जाति के भिन्न-भिन्न प्रांतों में 
बसनेवाले क्ौगों के बौच विवाह *>] समस्या को इहत्त करने की ज़रूरत 
का अनुभव हो, यद्यारि ग्रह बात उन शार्खा ओर बद्धूमूत्र भार्वा .. 
उतनी विरुद्ध नहीं | ऐवा अत्रस्था में किसी को जाति-पाँति तोड़कर 
विवाह करके हुतात्मा बनने को क्या आवश्यकता या बहाना हो 
सकता है, जो कि वतंमान हिदू-रिवाज और भावना के भारी विरुद्ध है । 

जो भी हो. यह समझ में नहीं अ'पशा झि बिना कारण और 
विना अवसर लजिस-कियी से प्रणय-सर्वध जोड़ लेना, घर की नौक- 
रानी के साथ ब्याट कर ल्ेना या साईस * साथ साग जाना जमं- 
वीर ऋहलाने का केपे योग्यता है! खाकती है ।” 

उसतर-- आपका देश की स्थिति ऋा ठीक ज्ञान नहीं जान पदता, 
नहीं तो भाप ऐसा न कहते | लाग बविरादरियों के संकी चोल्रों 
से तंग हैं, पर भ्राप-जैसे कट्टर पौराणखिकों ने उनको हतना भयभीत 
कर रक्‍सा है कि उनमें वियाह के लिये जः!ति से बाहर जाने का साहस 
ही नहीं रढ़ा । क्या पिछल्ने दिनो पं० मदनमादन माल्बीय झे 
सम्थी पं० त्चमीकांत भट्ट ने घमेवीर बनने के भाव से अपना पुत्री 
का विवाह मालवीय बिरादरी से वाहर किया था, जिसके लिये माल- 
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वोयजो ने उन्हें जाति से निकाल दिया था मालूम दोता है, आपके कोई 
पुत्र-पुत्री विवाह योग्य नहीं । दम पूछुते हैं. क्या नक् से पाना पीना, 
रेल में भोजन करना, गाय के सारम से चेचक का टीका कराना, सती- 
प्रथा का बंद करना, विदेश जाने को बुरा न मानना, विधया-विवाह 
सब प्राचीन हिदू-भावना के अनुकूल्न ए 30६ वर्तमान हिदू-भावना 
दूषित है । उसे एक स्वस्थ भर स्वाधोन मनुष्य को भावना नहीं कहा 
जा सरूता । यह एक कायर, संकुचित-हृदय, भयभीत भौर अद्रदर्शी 
मनुष्य की आत्महस्यारी भावना £ यढ़ इसारे लिये कोई मान्य 
नहीं । जब जाति-पाँति-ताड़क इस भावना का बदल देंगे, जैसे कि 
आयेसमाजा, सिकक्‍्ख, बाह्य, जैन, राघास्वामा, अं।र दरेचसमाजी यदल 
रहे हैं, तो आपको अगल्ल। पांढ़ा क॑ जिये वहां सुधरा हुई भावना 
प्राचीन जान पड़ेगी 

नौकरानी और साईल को आप तुच्छु और नोच समझते हैं । यह 
झापका उस सदोध मनांवृत्ति का फक्क ४, जिसने हिंदुओं में धाथ 
के काम के मदृश्व को गिरा रक्‍्खा हैं ' यदि एक दासो रूपवत), गुण- 
वतो और सदाचारिणी हैं, और एक साईस गुणवान्‌ मनुष्य है, तो 
उसके साथ विवाह छरने में क्या दोप है? क्या महाराज शंतनु ने 
दासराज को पुत्री सत्यवता से ओर शावित्रा न सत्यवान लकढद्दारे 
से विवाह नहों दरिया था ? क्‍या व्यासदेव ने दासी से भ्क्तराज जिदुर 
श्रौर क्या महारानों कुन्ता ने सूत ( क्रोचवान ) से करयां-सा वीर 
डरपन्न नहीं किया था ! 

आश्षेष--सरकार झेंगरेज़ी का जल जात ने सबपे अधिक लोक- 
व्रिय बनाया है, वह उसको विविध बिरादरियों को सतम्ाजिक बातों 
में उस्तच्षेप न करने और उनके! स्वतश्रता की अवाज रहने देने को 
ब्यापक रोति हैं । इसलिये सरकार को हिदू-शंतरजातोय विवाह बिद्ध 
नहीं पास हाने देना चाहिए । 
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उत्तर--यह ठोक है कि किसी विदेशी खरकार का किसी आति 
की सामाजिक बातों में हस्तद्षेप करना ठीक नहीं, परतु क्या आपको 
यह बात उस समय नहीं सूकती था अब सरकार ने यह क्रानून 
बनाया था कि जाति-पाँदि-तोढ़क विवाह की संतान पैतृक संपस्ि 
की अधिकारी नहीं हो सकती ? आपके भाहयों ने जिस समय यह 
जाति-पाँति बनाकर छोटो जातियों को सदा अपना दास बनाए 
रखने का कुत्सत उद्याय किया था, उस समय आपके ख़याद के 
स्ोगों का राज्य था क्याउस भत्याचार का अब दूर न किया जाय £ 
एक ओर आप तो क़ानून को परहायता लेकर जाति-पाँसि-सोककों 
प्र अत्याचार कर रहे हैं, उन्हें अपने पता की विरासत से वंचित 
कर रहे हैं, दूसरी आर जब जाति-पाँति-तोढ़क आपके हस अश्यालार 
को दूर फरना चाहते हैं, तो 'प्राप सरकार को सटस्थ रहने का उपदेश 
देते ई | क्‍या यह न्याय दें £ हिंदुओं का रीत-रिवाज और शास्त्र 
अकछुता और अंत्यजं क साथ जिस प्रकार के कुत्सित व्यवहार को 
आज्ञा देता हैँ क्‍या इथ बंटेशनराज्य मे भी उसे जारो रक्‍खा जाय 
क्या अ्रछुतों का पढ़ने-ल्विखने, स,फ्र रहने, घन कमाने और राश्य- 
प्रबंध में भाग लेने से ग।के रकखा जाथ, क्‍योंकि ये बातें दिदू-भावना 
के विरुदू हे ? जब दूसरे समाज जांति-पाँति के विना जांते रह सकत 
हैं, ता कोई कारण नदी कि जति-पोति को उड़ा देने पर हदू क्यों न 
जीते रह सक । 

जो वेद-सन्र एक ही जाति कं बर और वधू के विवाह को पविश्र। 
ओर स्थाया बना सकते 6. वही भिश्न-भज्न जातियों के वर-वर्धू के 
विवाह को भी पक्षित्न बना देते हैं | जाति तो आप भो तोढ़ते हैं, चाहे 
थोड़ी तोढ़ते हैं या बहुत । यदि श्राप जाति न तोढ़ते होते, तो जोशी 
जोशियों में, मेहरोन्रा मेहरोत्नों में, और कपूर कपूरों में है वियाह , 
करता । पर ये सब हससे बाइर विवाह करते हैं । 
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आप पूछते हैं जाति-पाँति-तोडढ़क विदाह को संतान की जाति क्‍या 
होगी ? इमारा उत्तर दे जो परशुराम और वशिष्ठ की थी ओर जो व्यास 
और कौरव-पांडवों के पूर्वजों की थी, क्‍योंकि ये सब भो जाति- 
पाँ लि-तोदक विवाहों ही को संतान थे | इम कहते हैं जाति की ज़रूरत 
क्या है ? सम्राट्‌ आज झी क्या जाति है ? अंगरेज्नों के यहाँ जाति- 
पाँति नहीं, तो क्या उनका काम अटका हुआ है ? श्राप श्द डी मानते 
हैं कि त्रता युग में जाति-पॉति-तोड़क विवाहों का ख़ब प्रचार था। 
पीछे से याज्ञवल्क्य ने अपनो स्मृति में इनका निषेध कर दिया। 
भाई, याज्ञवल्क्य ने निषेध कर दिया, तो श्रब हम फिर ०क नई 
स्खति -- क़ानून--वनाकर उसका विधान कर देते हें | श्रता में कलियुग 
से तो अधिक घधममं था। फिर उस युग के घर्मी ल्लागों का अ्रनुकरण 
करना अ्रच्छा है या आप-ऐसे कल्षियुगा ज्ोगों का हाय-तोबा को 
सुनन्‍त २ 
झाचेप---जाति-दंधन को खंड-खंड कर ढाक्षना आ ऐस। भ्रवस्थाश्रों 
“में विवाह को हिदु-विताह कहता डिदू-समाज, भोर उस प्यारे 
घामिक तथा सामाजिक विश्वासों तथा रिवाजत्रों का घोर अपमान 
करन! . | 
उत्तर--फौन-से हिदूसमाज का? आयं-समाजी, बाह्य समाजी, 
देव समाजी, राधास्वामी, सिक्‍ख, जैन, प्रार्थना-समाजो (ये हिंदू हैं 
या नहीं ? ये सब और सममकदार अश्रछुतों तथा शूदों का अधिकांश 
जाति-पॉति का कट्टर विरोधी है, चाहे वे आप-ऐसे धर्म के ठेकेदारों 
के फैजल्ञाए जाल में फेसे होने के कारण झभी इस माया-जाख्ञ को 
सोडने में सफब्न न हुए हों । 

आधयेप--जाति-पोाति-सोड़क विवाहों से और बहुत-पी नई 
ज्ञातियाँ बन जायेंगी । प्रतित्नोम-विवाह अर्थात्‌ छोटो जाति से पुरुष का 
देची जाति की स्त्री के साथ विवाह हिंदुओं में पुरातन काल में 
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सहन नहीं किया जाता था ! इसलिये उनकी संतान को चांढाल- 
जैसा अत्यंत बुरा ताम दिया जाता था। योरपीय समाज में सी एक 
उच्च कुल की कन्या का छोटे कुक के पुरुष के साथ विवाह व्वढका 
के परियार के किये बढ़ा भारो अपयश और उसके झपने ब्ये भारी 
पतन समझा जाता हैं | हिंदूसमाज महादेव के पतन को तो शायद 
सद्रन कर हे, पर नह पचता का पतन भी सहन नहाँ कर सकता । 
इससे उनके खोत्व की परविश्नता ओर श्रतौर्व का आइश बहुत नाथा 
दो जायगा। हिवु-आदश अपनो भार्या के सिया शेष स्रिव खस्थियों को 
झपनी माता समझून का आदेश करता है ! इसी दिव्य भावना के 
कारण दिवू का अपने देवताओं के साथ संबंध हे और वह स्त्रा-जाति 
को ''देवा” नाम से पुकारता है । सो यहाँ रिवाज का ही प्रश्न नहीं, 
यक्कि एक बहुत प्रिय आदु्श का भा सवाल है, क्‍योंकि हूस आदश को 
नीसा कर देने स सभाज के नेतिक भाव को घोर हानि दोगो | दिदू- 
सम,ज और हिदू-शास्तर प्राततओोम-विवाह! को व्यभिचार क समान ही 
घृणा ओर भय की द।४ से देखते रहे हे । 

उत्तर--जाति-पाँति तोड़्क विवाह से नह जाशियों पेदा नहीं हो 
सकतीं । देखिए, यद्‌ एक बहुत बड़े हाल (कमर) में दस-बारह दुं!वारें 
डालकर बहुत-सी छोटा-छोटी कोट रियाँ बना रक्‍्खी हां, और यदि 
कोई उन दीवारों को ठोढ़ डाले, तो उनके तोड़ने से कोठरियों को 
संख्या घटेगा ह।, बढ़ नहीं सकती ' जातियों का संख्या के बढ़ने का 
भय तब हो सकता है जब जाति-पाँति-तोड़क क्षोगों का यह नियम 
हो कि हम केवल आपस में हो विवाह-सबंध +२रेंगे। जाति-पाँति- 
तोढ़कों का हार तो सबके जिये खुला हे | वे चाहे जहाँ विवाह कर 
सकते हैं । गौढ़ गौडढ़ों में और बंजाही बँजाहियां में ही विवाह करें, 
ऐसा उनका कोई सिद्धांत नहीं । और जाति-पाँति केवल विवाह-उन्र 
को इदबंदी के लिया और कुछ नहीं । 
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यह बात सत्य नहीं कि पुरातन काल में उच्च जाति को कन्या का 
विवाह छोटी जाति के हिंदू के साथ नहीं ट्वोता था। देखिए, राजा 
प्रियतश्नत झश्रिय ने विश्वकर्मा ब्राह्मण की पुश्री बहिष्सती से विवाह 
किया था। राजा नीप चझल्निय ने शुक्र बराक्मण की कन्या कृत्वी से ओर 
राजा ययाति ६शरिय ने शुक्र ब्राह्मण को पुश्री देवयानी से विवाह 
किया था । प्रमत्ता आह्यणी का थिवाह नाई के साथ हुआ. और मद्दो- 
मुनि मातंग की उत्पत्ति हुई। ( देखो महाभारत अनुशासन पं 
अध्याय २२ ) | कदम झ्श्लिय को पुत्री अरुंघत। और वेश्या-पुत्र वशिष्ठ 
सुनि का ब्याह हुआ। हस सबंध से शक्ति-नामक पुत्र अन्मा | शक्ति का 
विवाह चांडाल-कन्या अ्रदृश्यंती छे टरृष्म | इस स्ंध से सह॒धि पराशर 
उत्पन्न हुए । 

योरपीय समाज में भी हदिदुआओ के समान विजाड़ में उच्च और 
नीच का कोई बंधन नहीं । दूर क्‍यों जाते हो, महाराज पंचम जाज़ 
कं पुत्री ने हो किसी राज-कुज के पुरुष से नह, वरन्‌ एक सामान्‍य 
पुरुष ( (/()॥॥70॥0/ ) से विवाह किया हूँ * क्‍या पादर) को 
लड़की से जरनैेल का खड़का विवाह नहीं करता ? हज़रत अको 
सैयद थे । उनका पुश्रा उम्म कलसूम का विवाह रोर-लैयद हज़रत 
उमर से हुतआा था ; 

हिंदू स्लंश्व का आदर्श जाति से बाहर विवाह ऋरने से नहीं 
गिरता । यदि एक ब्राह्मण का पठित पुत्रा का विवाह पुर दूसरों को 
रोटी बनाकर झ्राजीविका करनेवाले ब्राह्मण नासचार! निरसतर लड़के 
के साथ ही, तब तो, आपकी दृष्टि में सतीत्व और खाोरब का आदर्श 
नीचा नहीं होता, पर यदि वड़ किसी विद्वान प्रोफ़ सर के साथ, 
जिसको ल्लोग भल से नाहं या कहार कहते हैं, है! जाय, तो वह 
आदर्श गिर जाता है। केपा विलचया सके है ! हस श्राक्षेप में सिवा 
झूठे जन्मामिमान के कोई युक्ति और सार नी है ? कियी भा जाति 
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को स्त्री का किसो भा दूसरी जाति के हिंदू कं साथ गण, कर्म और 
स्वभाव को अनुकूब्रता से डोनेवाज़ा विवाह एक निष्पक्त मनुष्य को 
दृष्टि में ब्यभिचार नहीं कह्टका सकता, यदि वे दोनों सदाचारी हैं 
झोर सद्भाव से विवाह करते दें । 

आत्तेप---यह जा कहा जाता है दि जाति-पाँति स द्वेष और वैर- 
भाव बढ़ता हैं, ह सबंध मे सेरा यद्ष कहना हे कि पहले बड़े ओर 
छोटे, भमीर आर गरीब, ऊँचे और नोचे के भेदों को उड़ा जो, तब 
कहना कि जाति पॉँलति के मेद को उढ़ा दो । सब राजनातिक और 
सामाजिक क़ानूनों 5 अश्रनुलार श्रमीर मनुष्य का निकम्मा और अ्रभोग्य 
पुत्र उसकी नंपत्ति का वारिस नहीं ठढराया जायगा, बक्कि वह संपत्ति 
ज्सी पढ़ोपी के योग्य पुत्र को दे दो जायगा, तव कहना कि जाह्यण का 
पुत्र आह्यण नहीं और छि शूद्र के सुयाग्य पुत्र को ऊँचा ऋरके वाह्यण 
के अयोग्य पुत्र के सिर पर रख दिया जाय / सब कोई जानता है कि 
जिस नांच जाति $ मुहताज मनुष्य का तुम एक रुपया दो. परंतु 
उसका छुआ टआ अज्ञ-तन न ग्रहण करो, वह लुम्हारा उस दशा को 
अपेक्षा अधिरू क्रतज्ञ होगा जब तुम उपका! सद्रायता के जिय दो तो 
कुछ नहीं, पर उसके हाथ से ल्कर स्वा-्पी तो । 

धर्म के सिद्धांत हिंदू का बताते हैँ कि सब प्राणी तुरहार। अपना 
ही दूसरा रूप हैं ( आत्मवत्‌ सर्वभूनेष )। इसस बाह्यण ओर चमार 
को एक दूसरे से प्रेम ऋरने श्रोर नेतिक दृष्टि से एक दूसरे को भाई 
सममभने में कोई ऋठिताई नहीं हा लकसी, चाहष्टे वे उन कारणों से 
परस्पर विवाह न करें जो सामाजिक रूप से उतने ही प्रयत्न हैं जितने 
कि वे ज्ञो अमार को ग़रीद से इसना दूर और इसना निर्देयतापूवंक 
झअत्तग रखते हैं । परंतु जाति-पाँति कभा घन के अधीन नहीं हुईं। 
सत्य के समाने, परमेश्वर के सामने, सनातन ब्रह्म # सामने, न 
जाति-पाँति का, और न॒पंपात्त, स्थिति या पद का कोई भेद हो 
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सकता है । सब उस महान एक में मिल्ल जाते हैं। परंतु मनुष्यों के 
यर्तेसान सामाजिक और घरेलू जीवन की हदन्‍ब दियों में, जिसमें मेरे 
झोर तेरे का सवाल सदा बना रहता हैं, सवेजनान समता या 
एकरव संभव नहीं । 

उत्ततर-- छाटा-बढ़ा, अमार-ारीव, चपरासी-»ज ये सब श्रेणियाँ 
( 20।.६४९5 ) हैं, जातिया ( 2७५०४ ) नहीं । श्रेणियाँ बदलता 
रहता हैं । एक ग़रोब अपने उद्याग से अ्रमार बन सझूता हें । लोहार 
का पुत्र मसोत्षिनोी आज इटली का शासक है| घोवर-पुत्र हबाबुन्ला 
उपनाम बच्चा-रका अपने बहबत्त से फाबुज के राजसिहासन पर बेट 
सकता हैं | मं!चा का बेटा जायढ़ जाज अपने बुद्धि बल से ब्िटिश- 
राज्य का प्रधान मंत्री बन सकता हैं । परतु वेदों का पंडित और फर्नत् 
हो जाने पर भी आप एक चमआार को ब्ाद्वणा य। छझ्ाश्न्य नहीं स्वाकार 
करते । जन्म-मुलक जाति-पाँति इसी कारण मानव-समाज की उन्नति 
में भारी बाध। और अन्याय-सूचक है। अमर के पुत्र के पास जब 
सक सात्ति है, सब तक वह अ्रमीर कट्वल्ाएगा । उससे घन छानने 
की ज़रूरत नहीं । जब उसके पास घन नहों रहता, नो कोइ उसे 
घना मानकर उससे ऋण लेने नहों जाता । इसी प्रकार यदि कोई 
लड़का अपने विद्वान ओर 'रापकारी ब्राद्मण-पिता स जन्म के साथ 
अच्छु संस्कार ओर सद्वृत्तियाँ विरासत में पाता हैं, तो उसकी उन 
ब्राद्मण-दृत्तियों का कोह उससर छानने को नहीं कहता » वष्ठ उन 
पेतृरू संस्कार! के प्रताप से बेशरू विद्वान और मान्य बन जाय * पर 
जिस निरक्षर और लंठ के पास पिता से मिला हुआ विद्या-चन--आाह्य- 
णखत्व-- तो कुछ नहीं, आप उछ्त पूज्य ओर विद्वान मानने के किये 
जनता को क्‍यों मजबूर करते एँ ? वह तो उस सेदठ-पुन्र की सरहद है, 
जिसके पास कौढ़ी भो नहां, जा भीख माँगकर गुज़र करता हैं, पर 
कदल्ाना चाहता है कराढ़पत ; क्या बढ़े-बढ़े अफ़सरों के अयोग्य 
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पुप्र उनके चपरासियों के योग्य पत्रों के अधीन सरकारी कार्याज्षयों में काम 
करते नहीं देखे जाते ? क्‍या सरकार ढाकिए्‌ के पुत्र को इसलिये पोस्ट- 
मास्टर बनाने से इनकार कर देती है कि उसझे अधीन उन बालबुओं के पुश्रों 
को कुर्कों करनी पढ़ेगी, जो उसके पिता ढाकिए के अक्सर हैं ! 

एक झात्म-सम्मान रखनेताक मनुष्य को घन प्यारा होता हे या 
सन्‍मान  ०क मनुष्य आपको नीच समझता, आपसे छुकर स्नाम 
करता. और आपसे कुत्तों से भो बसर सुलुक करता है। यदि यह 
मशुष्य आपको कछु घन दे, तो क्या आझागका भात्म-सम्मान आपको 
हस बात को आज्ञा देगा कि आप उससे सह सहायता स्षेना स्वी- 
कार हरे जिस व्यक्ति में चिर्कान्विक सासाजिक ग़लासी ने, भूख 
ओर दरिद्रता ने, और श्रविद्या-शज्ञान ने भ्रास्म-सम्मान के भाव को 
बिल्नकल्व सार नहीं डाटा, वह अरने अपमान करनेवाले--डसे नोच 
और अछूत सममझनेवाले--से कभा सहायता लेना गबारा » फरेगा । 
आप सो ग्रपन को परमेश्वर ३ प्यारे पुत' और 'भूदेव' माने बेडे 
हैं और समभने हैं कि शूद्रों भर अछुतों का काई अधिकार नहीं 
कि ये इमारे बरादर यत सके, हसे से आप उनका नोचता और 
अपनी उच्चता का प्रमांणत करने 7 लिये नाना प्रकार का निरसार 
और मूठ युक्तियाँ गढ़ रहे : ' ये सब बातें आपको घर में हा बेठे 
सूमती हैं । जिप समय श्रर»ादी लोग ब्राहझण ओर भंगी को फँसा- 
कर फ़िज़ा में ले जाते # और वहाँ उन दानो से पाख़ाना डउठवालसे 
हैं उस, समय आपकी जन्‍्ममूकक श्रेष्ठ ता कहाँ चह्ती जाती है ? किसी 
को नीच, अ्रछुत या शूद रूढ़ना ओर समझना उसकी आतश्मा पर 
भारी ग्राधात करन है । इसका भ्रसर शारोरिक चोट से कहों अधिक 
बातक होता है | क्या कोई मनुष्य दस जुते स्वाकर एक रूपया पाना पप्तंद 
करेंगा ? जब मनुष्य की आत्मा मर जातो है, तभी वह आश्म-सम्मान 
का अपेक्षा घन से अधिक प्यार करता हैं । 
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ब्राह्मण चमार को भाई समझता है, इसका दृश्य प्रमाण क्या है [ 
क्या कोंसिल्ल के वोट ल्लेने या सरकार में हिंदुओं को संख्या अधिक दिखाने 
के लिये ह। बह दो उंगल को जीभ सर उसे भाई नहीं कहता हे | 
हालों कि उसका हृदय उसके प्रधि घृणा 5५ भात्र स भरा पढ़ा है। 
जिन्द नि 'झआत्मवस्सवं भूलेष! कहा था, वे आपकी तरह श्वाथाथ होकर 
सूख को विद्वान और नोच को उच्च नहीं समझते थे । अमर और 
रारोज के ब'च का! भेद डतना दुःखदायो नहीं, जितना अद्यय और 
भंगी के खीच का | अमोरवारीब तो सारे ससार में हैं, बाद्याणों और 
भंगियों में भी हैं । क्या भाप देखते नहीं कि सब ईसाई, बोद्ध और 
( भारत के सवा ) सुसकमान देशों में कोई जाति-पॉँसि नहीं £ 
इस दृष्टि से क्या वहाँ स्वंजनोन समता नहीं ? 

परमेश्वर के सामने ओर ब्रह्म के सामने ब्राह्मण भौर भंगी बराबर 
«४>-ये बेहुदा काँस और मूदी दाढ़यं भब निकस्मी हो चुकी हैं , क्‍या 
बद्ा इस दुनिया को नहीं देख *हा है | फिर श्रा५ यहाँ क्‍यों भेद- 
भाव रखते हैं ? ज़ेर, आपका ज़ोर है, ता रखते जाइए । झाप सो 
ब्रह्मा के सामने जाकर जाति-पाँति उड़ाने का वचन देने हैं, पर जा 
छोग आपके अस्याचार्रोी से संग आ चुके हैं, वे ठांक आपके सामने 
एस जाति-पॉति को नष्ट करने का उद्योग कर रहे हैं | जो बात शब्ढा 
3 भच्छी नहीं लगता, मालूम नहीं, भाप उसे बनाए रखने पर क्यों 
पुढ़ी-चाटो का ज्ञोर जगा रहे हैं ? 

अक्षप--जाति-पाँति से द्िवू अपनी डत्चता का नहीं, वरन्‌ अपने 
अन्म को पत्रिश्र॒ता का गये करता है। 

डक्तर-- जन्म की पविय्रता से आशय थदि माता-पिता से मिल्कम- 
बाले रज-थीय की पवित्रता से है, तो जितने उपदंश, बवासीर, 
मिरगी, सूजाक, खुजत्दी अआदि रोगों से पीकित और कुरूप दविज्ञ हैं, 
डन सबको तंतुरुस्त और संदर शरारवाब्षे अछूतों और शूद्धों से नीच 
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सममना और उनसे दैसे ही घृणा करनी चाहिए । परंतु यहाँ तो 
थात यह है कि एक यनिया दूसरे काले कखूटे और डपदंश के सारे 
हुए बनिए को तो द्विज समझता है पर पक संदर, सुडोल और गोरे 
चमार की छाया पड़ जाने पर स्नान करता है । 

आकषप --जो छोग प्राचीन दितुप्रथा को तोड़कर इ्ंतरजातीय 
विवाह करना चाहते हैं और आप उन्हें डसकी आत्मा का आदेश 
सममभाकर करने देना चाहते हें, तो फिर जिनकी झारमा चाचा, मामा, 
बा फूफी की छड़कियों के साथ विवाह करने को कहती हैं, डनको 
आप किस मुँह से शोक्ते हैं ! 

डत्तर--मामा, चाचा सथा फूफों झादि की खड़कियों से विधाह 
का नियंध इसजिये थ्रावश्यक हे कि इसमें एक ही प्रकार का रू 
मिल्षने ( (00088॥ 7 ७7](ए ० )))000 ) से संतान रही पैदा 
होती है | जाति-पोति ताढ़ने में यडे दोष नहीं पैदा होता । इंसाइयों 
में, जहाँ मामा भौर चाचा को खड़की से विवाह करने की मनाही 
नहीं, वहाँ जाति-पाँति का यंधन न होने से अधिकांश विवाह परिवार से 
बाहर ही हुआ करते हैं| इस प्रकार डनमें घाइर से नया कट्ट सभधिक 
मात्रा में मिक्नता रहता है - ऐसा दशा में यदि एकराज जिवाह मामा 
था चाया के यहाँ भी हो जाय, तो उसका उतना बरा प्रभाव नहीं 
पढ़ता । जैसे हमारे यहाँ अज न ने सुभद्रा से भौर पृथ्वीराज ने 
संयुक्ता से किया था। फिर भी बद्धिमान्‌ पाश्चात्य विद्वान इन निकट 
के दिवाहों को धरा समझकर दूर-दूर विवाह करने का ही प्रचार कर 
रहे हैं । 

आच्रप-- जिस इंगल्वेंड को स्वतंत्रता का घर और स्वाघीन संश्थाओं 
का ऋष़ा-स्थल कहा जाता है, वद्दाँ भा कैथोल्विक क्ोगों को मनुष्य- 
स्व के झताय प्रारंभिक स्वस्वों भर ऋंतःकरण की स्वरंत्रता से 
व चित रखा जाता था | फ्रांसध के प्रशा-तंत्र से बढ़कर ध्यक्तिगत 
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स्थतं न्रता कहाँ होगो ! वहाँ भा प्रजातंत्र स्थापित होने के सौ बष 
बाद तक ऱात्बामों का व्यापार चल्मता रहा। इंगछ्तेंड में भी सत्तर 
यब के मिरंतर यत्ष के बाद ही मस्त पत्षो की बहन के साथ विष्वाह 
करने-जैसे निदोष काम को करने की ध्ाज्षा मित्ना थी, ढाख्ोंकि 
बहाँ मामा और चाचा की ख़को से विवाह कर लिया जाता है। 
साक्षी के साथ विवाह की मनाही का फारण यह था कि वहाँ ढर था 
कि पत्नी के जीवन-काल्न में है। कोई साली से म मिज्ञ जोथ, जिससे 
घर का सुख ओर शांति मष्ठ ह्वोन का ढर है। साकी के साथ विवाह 
करने में समाज में कोई रचना-संखंधी परितवरतन नहीं दोता परंतु 
हिंदू समाज में जाति से बाहर विवाद्द करने से जाति बंधन नष्ट हो 
जाता है और समाज की रघना पर आधात पहुँचता है । इतना ही 
नहीं, बरन्‌ संदिग्ध वण ( जाति ) की या वर्णाहीन ( जाति-पाँति 
से रहात ) सतान उत्पन्न करके, ऐसे समाज में जहाँ नीचयस मातियों 
में भी रक्त को शुद्धता ही तंआँतपन का चिह्ठ समझा ज्ञासा हैं, गढ़- 
बड़ पेदा हो जाती हैं, क्योंकि यह सब कोई जानता है कि हिदू- 
समाक्ष में नीच जाति के ज्ञाग भी उस मनुष्य को गिरादरो से बाहर 
निकाब देते हैं, जिसने' अपनी जाति से बाइर राह अपने से ऊँची 
सात के साथहं। | ववाइ क्‍यों न किया हा | दोरा क्षी संतान बढ़े भपमान 
का कारण समझी जाती हैं । 

डत्तर- -परमेश्वर मे सनुष्य को बुद्धि हसज्िये दी हे कि बह दूसरों 
कं दृशाशों को देखकर उससे झपने लिये शिक्षा ले । इतिदास इसलिये 
पढ़ा जाता है, ताकि जो भूलें दूसरे लोगों ने की और हानि डडाई, डम 
से हम बचे रहें। आग से हाथ जल जाता है, क्‍या हसको जानने के 
किये आाश में दाथ डालकर देखने की ज़रूरत है ? क्‍या कौरवों और 
पांढवों का इतिहास फूट की हानियों पर विश्वा' कराने के किये 
पर्याप्त महीं | यदि हलना हड करने पर भी अंत में इंगलेंड को रोमन 
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केयोशिक कोगों की स्ंसनुष्यता के स्वस्व देना और सालो के साथ 
वियाह-निषेध को हटा देना पढ़ा, यदि रक्तपाल होने के बाद फ्रांस को भी 
दास-प्रथा यंद करनो पढ़ी, तो क्‍या झाप समभते हैं कि हस प्रकार 
रुकावट ढाकने से आप इस भारतोय दाप-प्रथा भ्रथोत जाति-पाँति को 
चिरकात तक बनाए रस सकेगे ? क्‍या इतिहास से शिक्षा खेते हुए 
यही बुद्धिमता नहीं कि आप जांति-पाँसि-तोड़क वियाह-बविद्ञध को 
चुपच।प पास हा खोने दे ? इसके किये लोगों को व्यर्थ का 
कष्ट सहने पर झाप क्यों विवश करते हैं ? जाति-पाँति दृट 
जाने से दिदू-समाज नष्ट नहीं हो ज्ञायगा । मुसलमान, इंसाई और 
बोद-समाजों में जाति-पाँति नहीं | वे जाति-पाँति के घिना नौते रह 
सकते हैं, ता कोई कारण नहीं कि हिदू-समाज क्यों न रहेगा ? भारत 
में सब से बढ़ा हिंदू-साम्राज्य महाराज अशोक का हुआ है। बह वह 
समय था श्षव कि बुद्ध-धम्म के प्रचार से हिंदुओं में जाति-पाँति विज्ञ- 
कुझ मिट चुका थी । इस समय भी जाति-पॉलि को माननेवाज्ा 
भारत पराधान है भौर जाति-पाँति को न माननेवाल्ने सभी पाश्चास्य 
देश स्वाधान हैं। संदिग्ध वर्ण और वर्णईौन संसान के कूठे भय को 
छोड़िए | ये सब कल्पित होए ब्ोगों को ज्ञाति-पाँति को क्लेद-कोठ- 
रियों में बद रखकर फूट द्वारा उन पर शासन करने के जिये ही 
बन।ए गए थे । क्‍या वर्णेहीन मनुष्य के एक टाँग भौर एक हाथ होता 
है ? हृगालंड में गत महायुद्ध में हज़ारों बच्चे ऐसे पैदा हो गए, जिन के 
ऐपिता का पठा हो नहीं। यह सारी समर-संतान क्या समाज का अंग 
नहीं बना दी गदईे | सहाभारत पर दृष्टि डालने से तो सब कहीं 
वर्णोहीन हैं) मनुष्य देख पढ़ते हैं , नीच जाति के छोगों में भी 
लाति-पाँति का विष आपका ही फेल्लाया हुआ है । आपने ही उन्हें 
भ्ह गुरु-मंत्र दिया है । 

अचेप--जितना जाति से बादर विवाह करनेवात्वा हिंदू अपने 
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परिवार के घरेलू सुख को नष्ट करता है, उतना साप्ली के साथ गाँढ- 
साँड करनेव!ला अगरेज़ अपने परिवार में नहीं एक भाई की उँचोी- 
जाति की स्त्रो दूसरे भाई को नीच जाति की स्रो के | हाथ का बना 
भोजन खाना तो दूर, ठसके साथ वह येठ भी कैसे सकती है ? 
ऊँची जाति को स्त्री अपनों! नीच जाति की देवरानी को भपने साथ 
कुल्-देवता की पूजा केसे करने देगी ? हस पर भी इस बिद्ष को 
झपनी इच्छा का ( रिहाताहध ५०७ ) कट्दा जाता है, मानो संपत्ति 
के प्रश्न को छोड़कर भी इसका अवसर वर और वधू के सिया और 
किसी पर नहीं । पढ़ोस में खुली हुई शराब की दुकान या एउल्से 
कोठो में माने के ब्विये किसी को मजबूर नहीं किया जाता. फिर भी 
यह सब के लिये अनिश्टरर सिद्ध होता है | फिर जाति-पाँति तोड़कर 
विवाह करनेवाज्ञा युवक तब तक घरवालों को चैन नहीं लेने देगा, 
लब तक वटद्द-यदि उसके बाप ने अपनी झस्‍्यु से पहले ही उसे 
विरासस से वंचित नहीं #र दिया--संपत्ति बेंटवाकर झपने बाक़ी 
भाइयों से अद्घग नहीं दो जायगा | इथ प्रकार पाए हुए अपने दाय- 
भाग को वह अपनी र्री के साथ भोगनविज्ञास में फूँक डाल्तेगा, 
किसी को उस जाति-पाँति तोड़ने पर फोई आपत्ति न होगां, यदि 
बह याक़ी परिवार से संपत्ति का भाग न र्देटाए और घर छोड़कर 
अपनी मौज करता फिरे । यह बिल उन कुकमियों और लुच्चों को 
सुभीते के छिये है, जो हिदू-परिवार की प्रत्येक पवित्र और प्रिम चीज़ 
को पाँव तले रोदिना चाइते हैं, जो बदमाशी और झावारगी का 
मोवन ब्यातीत करना चाहत हैं । 
उत्त--जाति-पाँति तोड़ने का एक यढ़ा उद्देश्य अन्ममृतज्क देँल- 
नोच का झूठा भेद-भाव मसिटाकर हिंदुओं से समता और आतृभाव 
पैदा करना है। इसी कूठे मेदनभाव ने दिंदुओों में फूट डाखकर उनको 
टुकट़े टुकड़े फर रक्‍्सा है । यदि एक मूर्सा जेठानी, आप लोगों की 


( २३ ) 


हानिकारक शिक्षा के कारया, अपद, फकशा, मैसी, कटुसापियी और 
कलह सारणी होते हुए भी केवल इसलिये अपने को उच्च आति की सम- 
झती है कि अज्ञानी क्षोग उसके निरदर|पिता को बाह्यया या दूध बेचने - 
वाले पिता को कअ्षञ्जिय नाम से पुकारते हैं. और वह अपनी अशिष्टता, अस- 
म्यता और सूठे झभिमान के कोर अपनी सुशिदिता, सुसभ्या, सदुभा- 
पियणी गुणवतो देवरानी को!केवल इसलिये घृणा से देखती और डसके 
साथ बेठना पसंद नहीं करती, क्योंकि आप-जैसे घर्मध्यजी डस 
सुशिक्षिता देवी + विद्वान और सदाचारी पिता को भपने जन्‍्म- 
मूल क कुसंस्का्रों और बुद्धि-डीनता के कारण लाई या कडार फड़कर 
लीक सममते हैं, शो इसमें दोष उस जेठानो कर है न कि डस जाँलि- 
पाँसि-तोढ़क जोड़े का | दंडनोय वह दुष्टा जेठानी है न कि बढ़ खुस- 
झेया देखरान । पाराशरी और «रात आदि में सो गणबतो चांढाक-; 
करया के साथ भी घिवाइ करने की भाज्ञा है | क्हों साफ्र सिखा है 
कि कम्या को छोड़कर चांडाल €ो शेष सब चोज़ें ओर पृत्र अर्विश्र 
होते हैं। फिर जो जाग जाति-पाँ।त के भांतर विवाद करते हैं क्‍या 
वे एक दूसरे से भर ८ग नहीं होते, क्या वे जायदादें नहां फुकले, क्‍या 
वे एक दूसरे से मुक़हमेबाज़ो में पारिवारिक शांति का नाश नहीं 
करते | यदि जेठानी छोटा जांत का देवरानो के साथ मिद्रकर 
कुज-देवता की पूजा नहीं कर सकती, तो वह ऐसे कुल-देवता 
को अपने पास रखे । क्‍या आजकल एक ही परिवार में एक 
सनातनधर्मी, दूसरा आझायंसमाजी, तीसरा राधास्वामो, चौथा 
ब्राझ्ो और पाँचवाँ सिक्स नहीं डोता ? कया आप डस 
सबको घर से निकाल देंगे ? देवरानी अपना श्त्मग देव-पूजन 
कर सकती है । पेसी डजडु जेठानी के साथ बैठने की डसे ज़रूरत 
ही कया है ( मूझ संबंधी से सो साँप अच्छा । कितनी लज्या को बात 
है कि भाप अंतरजातीय विवाह करनेबाक्ों को कुकर्मा और लुध्षे 
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कहते हैं , यदि एक बाह्मण किसी दूसरे आह्ाण-नामधारी समुष्य 
की कम्या को भगा स्ते जाय, सब तो यह आपकी दृष्टि में व्यभिचारी 
ओर कुकर्मी नहीं | पर यदि वह किसी खतन्ना-लड़की से विधि-पूर्चक 
बियाद कर सख्े, सो आप उसे लुच्चा कहते हैं । अक़्ल ठिकाने है या 
कहीं घरने गई है ? क्‍या परशुराम के पिता यमदरिन बाह्यण जिन्‍्हों- 
ने क्षत्रिय रेशुका से, शंगो श्राइण जिसने श्रीरामउंद् को बदन 
चतन्रिया शांता से और झगस्य आहाण जिसने चनत्रिया मुद्राक्ोपा 
से विवाह किया, सब ''कुकर्मी भौर लुच्चे” थे ? चर्मावतार ! जझ़रा 
होश की दवा कीजिए । आपका जाति-पाँति तोड़कर विवाह करने 
को शराब का दूकान या छुल्ला-कोठी खोजना कहना बुद्धि-विभश्रम 
से सजीवनी को सुरा समझना है। सच है, विनाशऊाल्वे विपशीत 
बुद्धि: । यदि इस शराब की दूकान का ढर हैं, तो पहले अपने पढ़ोसी 
मुसलमानों और ईसाइयों के विवाह बंद कराइए, ओ प्रस्पेक जाति 
की दिवू-विधवा और साघवा को हढ़प कर जाते और डकार तक 
नहीं द्लेते । क्‍या उपर्यक्त पृज्य महापियों--यमदपझि, रंगी और 
झगस्त्य--ने शराब को दूकानें खोली थीं? कप्रा जाति-पाति के 
दकोसले को सोढ़ने के कारण रृवर्गोय देशभक्त स!० झआार० दाघ, 
लाहौर के प्रसिर् व्यापारी ज्ञाला हरकिशनतल्ाल और श्रीमती 
सीताबाई परमानंद, एम० ए० बचैरिस्टर !?॥. ]). ( जिन्होंने बाह्यण- 
कुल |स्पस होकर जॉहार-कुलोस्पस श्रोयुत परमानंदनी आई० सी० 
एस० के साथ विवाह किया है) जाति-पोति के गुज्ामां से कम 
संञ्रांत नागरिक हैं ! 

यदि जाति-पाँति तोड़कर विवाह करने को आप छुल्ला कोठी खोलना 
सममते हैं, तो जिस समय पूने के उच्च साद्यण-कुल का कन्या 
मालिनी बाई बी० ए० ने एक मुसलमान ग़लाबख़ां के साथ थ्वादद 
किया था, जिस समय ब्ाह्मण-पुत्रा मिस गाँगुल्दी ने दिल्ली के बैरिस्टर 
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आसफ़भजी का पाणिप्रहय किया था, डस समय आप कहाँ सोद 
थे ? डस समय आपका रगरे-हमैयत जोश में क्‍यों न आई! क्या 
ब्राह्या-कन्या के किसी दूसरी जाति के हिंदू के साथ विवाह करने 
से ही झापके रक्त की पविश्नता नष्ट होती है ? जब सालावारी जाह्मण 
तोन-तोन, चार-चार नायर लड़कियों से विवाह करता है, तब आाप 
को नायरों का अपमान क्‍यों नहीं खटरूता ! 

आहश्षेप--प्राचान युगों के उदाहरण देना ठोक नहीं । वाषसराय 
को कोसिल के क़ानून मेंबर, माननीय सर जाज लॉडस को मालूम 
रहना चाहिए कि जो प्राचोन प्रथाएँ अपनी स्वाभाविक र॒त्यु ले सर 
खुझी हैं, डनका पालन किसी भी देश में झगली पोढ़ियों पर 
झावश्यक नहीं हो सकता | जच्च तक उनकी केवल उपयोगिता डी 
नहों, वरन्‌ वसेमान प्रयोजनों क॑ लिये उनकी विशेष झावश्यकता 
भी सिद्धू न का ज्ञाय, कोई भी व्यक्ति उनको पुनर्जीवित करने का 
विचार मन में नहों ला सकता । समाज के बंधनों को तोड़ डालने 
की इच्छा रखनेवाले उच्छु'सत्र लोगों को प्राचीन धम-अंथों में से 
सब प्रकार के उदाहरण मिल सकते हैं | देखिए, हिंदुओं में पहले 
झाठ प्रकार के बिवाह थे । वे पुराने समयों # विवाह का थोड़ी- 
बहुत ढीली और श्रनिश्चित श्रवस्थाभों $ द्योतक हैं। इसलिये 
पिछले दिदृ-स्खतिकारों ने कलियुग के लिय उनका निषध कर 
दिया है । भव केवल बाह्य-विवाह की ढी आज्ञा है; और वही 
प्रचलित है । 

उत्ततद--बात असल में यह दे > भिन्न-भिन्न शोति-रिवाज़ मनुष्य- 
समाज के सुख-शांति के लिये बनाए जाते हैं न कि जेवा कि 
सनातनी लोग समझे बैठे हैं, समाज उनके लिये। झ्ाषश्यकता हे 
झनुसार उनमें झिप्ी भी समय परिवर्तन किया जा सकता है । 
प्राथीन झाये या हिंदू ज्रोग समर्थ थे । थे झाजकक्त के सत्ताहीन 
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दिदुभों की तरह निर्जोब न थे | वे अपने सुथीते के लिये समय- 
समय पर क़ानून--स्छ तियों --में रहोबदल्ध करते रहे थे। थवि य 
भी झाज के दिदुभझों की तरइ जाति-पाँलि का कालन्कोठरी # क़्ेदी 
होते, तो वे शक, हुण और यूची झादि दूसरी जातियों को, जो 
समय-समय पर भारत में झआाती रहीं, हज़म करके अ्रपना दहाइ-माँस 
न बना सकते | आज उन जातियों की अलग सत्ता का पता तक 
नहीं चलता | वे सब हिदू-समाज में घुल-मिल गईं । इधर मिस्टर 
अम्उतलाक राय जनेलिम्ट भिन्न-भिन्न जाति के हिंदुओों का भी 
आपस में रोटी-बेटी का व्यवहार सहन नहीं कर सकते । यदि पौराणिक 
काल # ह्सृतिकारों ने अपने मे पहले मदपियों के रोसि-रिवाजों 
शोर क़ानूनों को रह कर दिया, तो क्या इमें अधिकार नहीं कि 
हम इन स्सखतिकारों फो उठाकर एक धार रख दें जहाँ आपका 
स्वार्थ सिद्ध होता है, वह्ाँ तो झ्ाप शाख का दुहाई देने क्वगते हैं, 
पर जहाँ आपके स्वार्थ को आँच झाती है, वहाँ धाप शास्त्र को मदारी 
का थेज्रा बताकर गत-प्रमाण या ज़ायदुक मेझाद ठडश्र देते हैं, 
झौर कइते हैं, डउसपें से तो जेसे ाहो, वैसे पमाण मिक्ष जाते हैं। 
झंतरज्ञातीय विवाह को यदि आवश्यकता और उपयोगिता न 
होतो, सो जो विध्वान्‌ इस बिज्ञ को पास कराना चाइते हैं, थे 
ब्यर्थ अपनी शक्ति और समय का नाश क्ष्यों करने ? यदि आप 
द्वापर में होते तो शक्मिणोी और सुभद्रा के सांथ बाह्य-विजह न 
करने के लिये कृष्ण झौर अरजन को भी अपक पढ़ोस में 'शराद 
की दृषान! स्त्रोलमे के कारण दंडनीय टहवराते | पर डस का के 
सोगों ने इस “शराब की दूकान! पर कुछ आपक्ति नहीं की, और 
इनकी संतान से दायभाग का अधिकार नहीं छीना । 

आतेप-- समाज-रंबंधी कानूनों का प्रधान आधार दो बातें 
होनी चाहिए---( १ ) ख़िखित ज़ाबता क़ानून या स्मतियाँ, (२) 
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श्वाण का अलिखित ज्ञाबता जिसे संस्कृत में सदाचार कहते हैं । 
क्योंडि यांझवतस्यथ कहता है- 
श्रुति३ स्प्राति: सदाचारः स्वस्य अर प्रियमात्मनः; 
सम्यक सकलपज:ः कामो भममूलतिंद स्मृतम्‌ । 

ग्र्थात-धरं ( क़ानून ) के मूल ये हैं--वेद, सम त, अच्छे ममुष्यों 
के काम ( सदाचार ), अपने अंतःकरण का तक॑-संगत आदेश, शुभ 
संकल्प से डसपस हुई कामना श्र्थात्‌ जोक-हिल की हच्छा । 

यह एक समाज शाखत्र-संबंधी प्रसिद्ध नियम है कि रीति-रियाज 
समय की प्रगति के साथ बदलते हैँ | ऊगर की सथ थाते प्रस्तावित 
बिल के उद्देश्य तथा भाव के विरुद्ध हैं. क्योंकि दिदुओं को भारी 
बहुसंख्या इसऊ पक्ष में नहीं । 

उतस्ततर-- आपने इस बात का कोई प्रमाण नहीं दिया कि थह विक्ष 
याशवल्क्य की उपथ्क्त कसौरी के विरुद्ध है। केवल हसना कह देने 
से ही आपको बात मान्य नहीं हा सफती | इम सो समभते हैं, यह 
विक्षकुक उसके अनुसार है । फिर यह भो टीक नहीं कि बहुत-से 
हिंदू इसके पक में नहीं। दूसरे, बीमार कढ़वी दवा पीने से सदा 
डरा करता है, चादे वह जानता भे दो रि इससे मुझे आराम हो 
आयगा । 

झासेप---सर रवींद्रनाथ जा।-पाँति &े विरुद्ध हैं ७ उनके बाप- 
दादा भी इसके विरुद ही थे | पर क्‍या उनमें ले किसा ने भी अपनी 
किसी संतान का विवाह ब्राज्नणों से बाहर किया ? यदि वे हृदय से 
आति-पाँति के विशेधी होते, तो जरूर बसे में भी इस तोढ़ दिखाते 
इसी प्रकार ्चछे-अरलछे श्रायंसमाजी और सिक्‍ख भी झपनी विरादरी 
में ही विवाद करते हैं । 

डसर--यदद टोक हे, यदि ओरवीवनाथजो ठाकुर के याप-दादा 
और सिवख-गुरु झाप भी लाति-पाँति सोबकश झपना और झपनी 
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संतान का विवाह करते, तो झंतरजातोय वियाहों का ज़्ब प्रचार हो 
गया होता | पर इसका सह मतत्यब कदापि नहीं कि जो काम पिता, 
किसी रकावट था कठिनाई के कारण, नहीं कर सका टठसे पुत्र भी गम 
करे । यदि आपके विरोध से अब श्रीरवींद्रनाथ भी जाति-पाँति को 
उड़ाने में क्रियाम्मक पर न उठा सके, तो कलम आप उनको सखूतान 
को भी कहेंगे कि तुम्हारे पिता ने आतश-पाँति को न मानते हुए भी 
जाति-पाँति नहीं तोड़ी, तो तुम अब क्यों सोढ़ते हो * क्‍या तुम 
डससे अधिक योग्य हो ? 

आदंप--जआतिनपाँति-तोडक वियाहों से जो संताम डत्पन्न होगी, 
डसकी नह मूर्ख जातियों में श्रेष्ठतता और उच्चता के लिये द्वेष और 
खड़ाई होगी, क्योंकि इस समय ऐसा कोई नियम नहीं, जिससे दस 
नाति-पाँति-ताढ़क विवाहों की संतानों की जातियों का निश्चय 
किया जा सके, यद्यपि ये सब अंत्यज समझा जायेगी । मिश्र-विवाहों 
को सतान के उनके माता-पिता को जात से नीचा गिना जाने के 
कारया ही इतनी उप-जातियों पैद। हो गई हैं । 

डत्तर--जाति-पॉति-तो ढक लोग कोई नहूँ जातियाँ नहीं पैदा 
फरने जा रहे | वे ता जाधि-पाँति का समूल नाश चाहते हैं | जब 
कोई जासि ही नहीं हागा, तो उसके ऊँची या नंोची ढ़ोने का प्रश्त 
है| कैसे पेदा होगा ? मनुष्य जो काम करेगा, चहा कहलायगा | जब 
उससे पूछा जायगा कि तुम कौन हो. सो वह कहेगा, में दिदू, भारय्ये- 
समाजी, घिकख, जैन या वाद्य ; डॉक्टर, कोहार, वकील, ब्या- 
पारी या मज़दूर हूँ। बस जाति का जरूरत ही क्या है ? किपी 
सीनी था फ्रांसीसी से पूछिए कि तुम याद्राण हो था खत्री, तो वह 
झापको जो उत्तर देगा, वही जाति-पाँति क बंधन से मुक्त हिंदू दे 
सकेगा । 

झायेप--यदि किसी शेणी के छोगों को अंतरजातीभ विधाह 
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की ज़रूरत है, तो डन लोगों को दिदू न गिना जाय और इस विस 
का मास हितू-अंतरजआातीय विवाह-बिज्न न रक्‍खा जाय । संदिग्ध 
जातियों भोर चरियग्रों के छोगों की ख़ातिर, जिनके प्रतिनिधि होकर 
मिस्टर पटेन् बोब रहे हैं, संजआात और सुनिश्चित जातियों के जोगों 
का अपमान किया जाय, क्योंकि यह विल्न प्रतिष्ठित और संभवत 
कोगों के किये नहों, यहिक निलेज़ और समाज के तलछुद के 
सिये ई । 

डत्तर--आप जाति-पाँति-तोड़कों को अपशब्यग कहने से अपना 
संञांत और प्रतिष्ठित होना केसे सिद्ध करते हैं | क्‍या अपनी जाखि 
को री को छोड़कर दूसरी! जाति की रह वी से विवाह कर स़ेने-मात्र से 
ही ममुष्य चरित्र-हीन हो जाता हैं ? पर हम पूछते दें, आपको हिवदृ- 
जैसे का ठेकेदार किपने बनाया है, जा झाप दूसरों को बाहर निकाद 
देने का आदेश कर रहे हैं ? सल्ला यद कोई आपसे कट्दे कि आप 
ब्राद्मण नहीं, कायस्थ हैं, तो सिधा हसके कि आप श्ययं अपने को 
ग्राह्मण-त्राद्मण कहते जाये, अपई पास आहाणय दाने का क्‍या प्रमाण 
है ? क्या पुफ कायर्य जनजिस्ट में और झापम फोई पऐसा फ्रक है, 
जिसे आपके कहे विना ज्ोग श्राप ही देख सके पहले भो इसौ 
प्रकार निकात्य निकात ऋर आपने सास करोड़ सुसक्रमान भौर सात 
कर।|द़ झअछुत बना दिए हैं। यदि इस पर भी जी की जद्वन शांत 
नहों हुईं, ता वेशऋ जाति पाँति-तोदकों को द्विदू-चधर्म से बाहर 
निकाल दीजिए । पर मुश्किख्व यह हैं कि अब शंकराचार्य का थरुग 
नहीं | कहीं आपको हो मुसत्ञमान न बनना पड़े । 

आपेप--दिदुभों में जितने योग्य पुरुष हुए हैं, वे सब जाति-पाँति 
के भीतर होनेबाले विवाहों की ही संतान हैं। जाति-पाँति-तोढ़क 
बिवाहों से योग्य और सदाचारी संतान नहीं उत्पन्न होती । 

उत्ततद--जाति-पॉति के बंधनों में जकड़ा होने के कारण सभी 
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विवाह जाति के भोतर ही होते हैं । इसक्षिये अरक्षे-स-अच्छे और 
गंदे से-गंदे दोनो तरह के मनुष्य इश्दों विवादों से पैदा हुए हैं। पर 
पाश्चात्य देशों में. जहाँ जन्म-मूल्क जाति-पाँति का नाम-निशान तक 
नहीं, ऐसे-पेपे विज्ञानाचारय, ऐसे-ऐसे योद्धा, ऐसे-ऐसे विचारक और 
ऐस-पऐसे राजनीतिज्ञ उसपश्न हुए ओर होते हैं कि डनके सामने द्यापकी 
बतलाई नामायद्ा सूर्य के सामने दीपक जान पढ़ती है । अब यहाँ 
झंतरजातीय विवहों का प्रचार था, तत्र यहाँ भी परशुराम, करो, 
विदुर, न्यास, वसिष्ठ और पराशर पैदा होते थे । क्‍या ये पूउपष सहा- 
शय झापके गिनाए सन, तिल्‍ूक, बनर्जी, विद्यासागर, राय, घोष, 
झर माज़वीय से कम बांग्य थे क्‍या जिन ग्राह्मण विद्वानों ने 
कॉसिल में इस बिल का समर्थन किया, वे इन जेसे-हं। लंभ्रांत नहीं ! 

आेप---जाति-पाँति ने व्यापारी दुनिया में मुकाबले को बुराई 
को रोहा हैं, और थोढ़े से द्वाथों में हं। धन को इकट्ठा नहीं होने 
दिया, जो कि योरपीय पूँजीवाद ( (७]7(8)[ञ7॥॥ ) में भारी 
दोष हें । 

उत्तर- यह बात सत्य नहीं । जितना घन इस समय द्विज-नाम- 
धारियों $ पास है, उसका ल्ाखवाँ माग भी झछूतों भौर थूद्रों के 
पास नहीं । यदि जाति-पाँति को माननेवाल्े ब्रद्मण, डॉक्टर, वैद्य, 
ज्ञमींदार, साहूकार, इंजीनियर, मर्जिस्ट्रेट, ठे झेदार और सरकारी नौकर 
होता छोड़ दे और अपना सारा घन वैश्यों को दे दें ; यदि अभिम- 
नामबारी बेंक, दूकान, वाल, ध्रध्यापको, डॉक्टरी ढरा घन कमाना 
छा दें ; यदि वैश्व-नामघारी जज, मजिस्ट्रेट, वकोल्ल, अध्यापक 
बनना छोड़ दें, तव आप थद्द यात कह सकते हैं । आप तो यह 
चाहते हैं कि शूद्र भौर अछुत कम ल्वाभदासक काम करते हुए गरीब 
बने रहें, और आप जिस काम में ल्लाभ देखें, यही करने लगें | यदि 
इसी मुक़ाबल्चे को दोढ़-घूप से सम्राज को बचाना है, तो अंगरेज्ञों से 


(५ ३१ ) 


हझजिक वेतन के डल्थ पद्‌ क्यों माँगते हो ? आप टनके अपरासी और 
कुक बने, थे अफ़सर बने रहेंगे । इससे आपको संतोष रहेगा।जो 
बात माप झपने जिये पसंद नहीं करते, डसे मानने के किये दूसरों 
को क्‍यों विवश करते 4! ? 

झाक्षेए---इस बविज्ष का नियांय सानारया कोगों के बहुमत से 
नही, बरन्‌ शास्त्र को जाननेवाबे थदे-स विद्वान पंडितों की सम्मति 
से करना चादिए । 

उत्त--झाप अभौ तो कहते थे कि बहुत थोड़े हिंदू इसके पक्ष 
में हैं । छिर ढर क्‍यों गए्‌ ? 

बात असल्ष में यद है कि नानक, गोपिदर्लिषद्ठ, रामसमोइनम राय 
झं।र दयानंद जिन भी मद्रापुरुषां ने पहल्ले जांत-पाँसि को साढने 
का उद्यांग किया, डन सव॒का जस्म उच्च जातियों में ही हुआ था। 
वे जाति-पॉति से पॉब्त शूद्रों योर भछूतों के दुःखों का भखो 
भाँति अनुभव नहीं कर सकते थे । दूसरे, डिवू-प्रभुता के युग में 
इक्िस भाहयों को थव्यिध्ययन, भनोपाजन, डत्तम खान-पान और 

स्वच्छु रहन-सहन की झाज्ञा नथो । गौतम-घमंसूत्र शोर मनुग्मृत्रि 
झादि ग्रंथ उनके जिये इन उत्तम बातों का निषेज करते थे | डस 
समय वे निबंत, निधन और शान-चत्ु-विहं।न थे | वे अपने भ्रध्याचारी 
द्विज्रों के परुद सिर न डठा सकते थे। इसो किये जाति-पाँ सि सन टूट खकी । 
परंतु अब समय बदल '?का हैं, हिंदू-प्रभुता नष्ट हो चुका है | इस्फाम 
झौर ईसाई घम ने भारत में अपन अरड्ढू जमा जिए हैं। वे ईदिदुभों 
के सामाजिक झत्याखारों से पाडित शूर्दा और अछूतों को खेलने 
किये दर समय बाद फेलाए रहते हैं । अब अ्रेगरेज्ञी राज्य के प्रताप 
से मद्रास के अग्राइण--शूद्र और अछुत--भी लिख-पढ़कर उस 
पदाणिकारों बन गए हैं । डनके पास धन झौर संप्त भी हे | शिक्षा 
मे उनके झाम-अचुखोस विप हैं। थे अब जम्मासिमानी प्राह्यणों कौ 
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जम्म-मूज़क झेहता स्वीकार करने को विज्ञकुल तैयार नहों । उन्होंने 
झब सारे अनिष्ट की मू जाति-पाँति का मिटा देने का इहृढ़ निशचन 
कर लिया है| उनमें आत्म-सम्मान-आझांदोक्नन बढ़े ज्ञोर से चल रहा 
है। अब कोई भो शक्ति ज्ञाति-पाँति को सुरक्षित न रख सकेगी। 
उन करोड़ों दुखित शूद्रों और अछूतों की फँक से आति-पाँति 
इस तरह ढड़ जायशी जैसे आँघी के सामने पौपक्त का सूखा हुआ 
पत्ता । बही कारण है जो भआी० अमृतक्षाक्ष राय-मैसे सनातनधर्मी 
जाति-पाँति की सृत्यु पर इतना विस्ताप करने छगे हैं। अब जाति- 
पॉसि-सोड़क विवाहों की संतान को अपनी पेतठक संपत्ति से बंचित 
होने का भी ढर नहीं। क्‍योंकि सिविक मेरिज ऐक्ट या डॉक्टर गौड़ 
के मैरिज ऐक्ट के अनुसार जाति-पाँति तोरक विवाह रजिस्ट्री हो सकता 
है और उसका संतान क्रानूस की दृष्टि में अपने माता-पिता की संएत्ति 
की आयज़ वारिस समझी जाता है । जब तक धुत्तरजाताय विगहठों 
का प्रचार नहीं होता ओर जब तक हिंदू जन्म-सूजक जा ति-पाँति की 
झंजीरों में बंधे हुए हैं, सब तक श्रद्धुतोद्धार, शुद्धि संगठन, बरन्‌ स्व- 
राज्य सो स्वथा असंभव है | इसलिये प्रत्येक देश-हिलेषी का कर्तव्य 
है कि जाति-पाँति का समूल्ष नाश करने में तन, मन और घन से 
मंदश की सहायता करे, तभी हिंदू:समाज और भारत-जनभी का 
कल्याण होगा । 
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ऋजकल वणु-व्यवस्था ते अप्यों के लिये मरणु-व्यवस्था बन 
ही कई 9 ७ | ७. का कि 
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प्रकाशक की भू।मेका 





ञ्रा ज भ्रार्य-जाति की बडी हीन दशा है, पेशावर से 
बंग।ल तक श्रौर हिमालय से कनन्‍्याकुमारी तक इस 

देश के श्रसली निवासी ( श्ार्य्य लोग ) महा दुखी हैं, आए 
दिन हिन्दुओं के लुटने, पिटने, उनकी बहू बेटियों के तिरस्कत 
होने तथा मन्दिरों और मूर्तियों के टूटने के समाचार श्राते 
रहते हैं, अ्रभी सब से ताजा समाचार यह है कि पेशावर से 
परे के मुसलमानों ने हिन्दुओं और सिक्‍खों को अपने यहां से 
निकाल दिया है, इस समय तक निराकार ईश्वर के उपाप्तक 
आरय्यसमाजी श्रपनी यथा-तथा स्थिति बनाए हुए थे, परन्तु 
यह बात कब तक चल्ल सकती थी ? श्रार्य्यसमाज ही हिन्दू 
जाति का रक्षक समाज है, यही एक जीवित जागृत संस्था है, 
विरोधियों की देर से इस पर दृष्टि थी, परन्तु वे समय की 
ताक में थे | देश कौ शासनसचा के मौन से लाभ उठा कर 
पहले श्री स्वामी श्रद्धानन्दजी की हत्या कौगई, फ़िर दूसरे श्रार्य्य- 
समाजियों पर हाथ डाला गया, भ्राज न कोई हिन्दू सुरक्षित हैं 
न भारय्यतमाजी, सभी की जान और माल्न के लाले पड़े हुए हैं, 


( *+ ) 


ऐसे अवसर पर हमारा क्या #क्षव्य हे यह ब्डा महत्वपूर्ण 
प्रश्न है । 


एक और बात भी है, इस समय आसय्यंसमाज और शार्य्य- 
जाति का यदि कोई मुख्य दोष बताया जाता है तो वह शुद्धि 
घान्दोलन तथा दलितोद्धार के कार्य्य का चलाना है, यह समय- 
धर्म्म हे, परन्तु विधम्मियों की शन्हीं दो बातों से जड करती है, 
इसीलिये वह तिलमिला रहे हैं, इस समय की परिस्थिति को 
किसी भी दृष्टि से देखा जाय आस्ये-जाति के संगठन की भारी 
आवश्यकता ग्रतीत होती है, विधम्मियों में से जो व्यक्ति अपने 
अनुकूल हो सकते हैं उन्हें भी अपनाने की आवश्यकता है और 
अपने तो छोटे मोटे जो भी कोई हों उन्हें गले लगाने में ही 
हमारा कल्याण है | संगठन, शुद्धि और दलितोद्घार इस समय 
हमारे जातीय जीवन के ग्राण-सवरूप हैं | 


परन्तु इन तीनों ही बातों में एक भारी विध्न है ओर वह 
है वतमान 2८६0० ००-ज्स्‍्तों-पांतों का वन्‍्धन, इतने भागों में बेटी 
हुईं हमारी जाति विरोधियों के सामने कुछ कर घर नहीं सकती, 
पंजाबकेसरी श्री लाजपतरायजी ने पिछले दिनों में सकखर में वक्‍तता 
देते हुए कहा था कि हिन्दुओं के पास अपने अतिपतक्तियों की अपेक्षा 
'न धन की कमी है न शारीरिक बल की, मस्तिष्क-शक्ति में तो 
वे संसार की किसी जाति से कम नहीं हैं, इतना होने पर भी 


( दे) 


फ़िर वही अश्न उठता है कि हमारी यह हीन दशा क्यों है? 
हमने भ्रभी संकेत किया है कि वर्तमान जात-पाँत ही हमारे 
संगठन में भारी रुकावट है, पिछले कोंसिलों के चुनाव के भव- 
सर पर देश के नेताओं के सामने यह समस्या ञाई थी और 
कश्यों ने बडे दुःख से अनुभव किया था कि देशसेवा के मार्ग 
में भी यह जात-पॉत भारी पत्थर हे । ऐसे लोगों में श्रीयुत 
जयकर, सावरकर, गोंड, मुंजे, टेगोर, लाजपतराय, वारदाराजलू, 
नायडू भ्रादि की गिनती हे | श्रद्दतपन तो इस जात पाँत का 

बच्चा ही है, हम तो यहां तक कहते हैं कि श्नाथों और 
विघत्राओं का अश्न तथा संगठन, शुद्धि और दलितोद्ार के 
प्रयोजन हल हो नहीं सकते जब तक इस भूठी जात पांत को 
जड से नहीं मिटाया जायगा । वाल-विवाह, अ्रसमान-विवाह 
ओर विधुर-कुमारी विषाह सब इन्हीं जाति पांतियों के अत्याचार हैं | 


देश, जाति और घधर्म्म की ऐसी त्रिकट स्थिति को देखकर 
कई सहृदय सजनों से रहा नहीं जाता, ऐसे ही कोमल-हृदय 
महानुभावों में ग्न्थकार की गिनती है, इस पुस्तक के लेखक हैं 
कोटा के श्रीयुत रामलालजी वकील, आप साहित्य और 
संगीत दोनों के रासिक हैं, कोटा आर्य्य॑समाज के प्रधान तक रह 
चुके हैं परन्तु थ्राप के खमाव में बहुत सरलता हे, भ्राप चुपचाप 
सेवाभाव से काम करने वाले व्यक्ति हैं, श्राप ने यह पुस्तक 
देवी प्रेरणा से लिख रक्खा था, ग्रकस्मातू्‌ कोटा में मेरा जाना 


( ४ ) 

हुआ थर भापकी लिखी पुस्तक सुनने का सुअवसर ग्राप्त हुआ, 
मुझे यह पुस्तक इतनी उपयोगी ओर सामयिक जान पडी कि 
मेंने थ्राप से इसके मुद्रित करने की श्राज्ञा मांगी जो भाप ने 
सहर्ष दे दी, पुस्तक छोटी सी है परन्तु इसमें युक्तियों श्रौर अमाणों 
का पर्याप्त संग्रह किया गया है इस पुस्तक के प्रफ संशोधन में 
मेरे भाई पं० सन्‍्तरामजी बी० ए० लाहोर निवासी में भारी 
परिश्रम उठाया है | तदर्थ उनको पन्‍्यवाद है, श्राशा है कि 
जनता इस पुस्तक का उचित स्ागत करेगी ॥ 


परमानन्द बी० ए०, 


सन्म्री--- 
जात-पांत तोबृकमरडल, अजमेर. 


ग्रन्थकार की भ्रूमिका 


+ िला+-मनराम्ा कि: कि किीकविड#९2ऋ+-०७७०+व० 


तः स्मरणौय परमहंस परित्राजकाचाये भरी रामी 

दयानंद सरस्ततीजी महाराज कृत तथा भ्राषधथों 
के स्वाध्याय से मेरे हृदय पर इस विचार ने पूर्ण अ्रधिकार प्राप्त 
कर लिया है कि भारतवर्ष की श्रक्मेगति का मुख्य तथा प्रबल 
कारण एकमात्र जातिभेद है । अतः अत्येक देशभक्त का यह परम 
कर्तव्य हे कि वह यथाशक्ति इस कुपत्रथा के नाश के लिये प्रवल्न 
करे, इसी विचार' से प्रेरित होकर मैंने यह लघु पुस्तक इस विषय 
में जनता का विचार-परिषतन करने के श्रभिम्माय से लिखी है | 
इसमें आलंकारिक भाषा का प्रयोग न करते हुये सीधी सादी भाषा 
लिखने का प्रयत्न किया है | में अपने उद्देश्य में कहांतक सफल 
हुआ हूं, इसका विचार विज्ञपाठक खर्य करेंगे | 


चै शासतर आअुऊ दे द रामला पे ५ ल्ल ॒ । 2] वकील | थ 

५ | 

सचत्‌ €द डे, श़्जपु जपताना ह 
च्त तू १ | हाइकोटे कोटा ( [| पु नि ) 


॥ ओरेम ॥ 


जात-पांत का गोरखधंधा 


+ै-+-ल्आईट दूँ वी ीकम-+-..+० 


विश्वानि देव सवितदुरितानि परा सुब । 
यद्भद् तन्न आसुब ॥ (यजु० अ० ३० । ३) 


राष्टि की उत्पत्ति 


ख़ः से प्रथम जो प्रश्न मनुष्य के हृदय में उठता है वह 

यह है कि यह सृष्टि, जो उसे दष्टिगोचर हो रही 

है, कैसे उत्पन्न हुई | वेदादि सच्छाओं के अध्ययन से 
इस विपय में जो निष्कर्ष निकाला गया है वह यह 
है कि अनन्तकाल स जिस प्रकार रात के पश्चात्‌ 
दिन झौोर दिन के पश्चात्‌ राज्ि का चक्र चलता है इसी 
प्रकार प्रलय के वाद सृष्टि ओर साष्टि के बाद प्रलय 
होता रद्दता है। प्रलय की अधवधि समाप्त होने पर जब सृष्टि 
का आरंभ द्वोता है और पएृथिवी बन चुकती है तो प्रथम 
ओषधियां अथोत्‌ वृक्त, लता आदि उत्पन्न होती हैं इसके 
पश्चात्‌ अलचर मछली, मगर इत्यादि और स्थलचर गाय, भैंस 
घोड़ा, सिंद्द आदि और नभचर तोता, मैना, चील, कौवा आदि 
पत्ती पेदा दोते हैं । सब से पीछे मनुष्य जाति उत्पन्न होती है। 


(८) जात-पांव का गोरखधंधा 

यदद उचित भी है क्योंकि जब जीवन-निवाद्द की समग्र 
सामग्री उपस्थित हो तब दी मनुष्य जीवित रद्द सकता दै। झव: 

उस परम दयालु परमात्मा ने जीवनोपयोगी सब सामग्री बना 

कर मनुष्य को जन्म दिया । 


बहुधा लोग पूछते हें कि मनुष्य जाति किस स्थान पर 
_ उत्पन्न हुई । इस भ्रश्म का उत्तर श्री स्वामी दयानन्द सरस्वती 
मद्दाराज़ ने अपने सत्याथप्रकाश के अष्टम समुन्नास में 
विस्तारपू्वेक दिया है और बतलाया दे कि दिमालय के उत्तर 
में ओ ऊंचा स्थान दे जिसे आजकल “तिब्बत” कहते हैं वहीं 
मनुष्य जाति पैदा हुई और यह भी बताया दे कि इज़ारों स्त्री 
पुरुषों ने अपने पूवे कर्मों के अनुसार युवा श्रवस्था में जन्म 
लिया, क्‍योंकि यदि बाल्यावस्था में पेदा होते तो उनको कोन 
पालता और यदि वृद्धावस्था में वह संसार में भेजे जांत तो 
उनकी सेवा कोन करता ? इसालिये संसार में जो इस समय 
एक जनसमूदद नजर आ रदा दे यद्द किसी एक स्त्री पुरुष की 
सन्‍्तान नहीं है प्रत्युत बहुतसे स्त्री पुरुषों की सन्‍्तान है । 
छत: यह सिद्धान्त कि किसी एक सुश्री पुरुष से यद्द मनुष्य- 
समुदाय पेदा हुआ है, भ्रममूलक द्ोने से माननीय नहीं है 
सकता, क्योंकि न तो सत्‌ शास्त्रों से इस की पु्टि दोती दै 
ओर न विवेकपूर्ण बुद्धि ईी इसको खीकार कर सकती दे । 
ऐसा मानना केवल अधश्रद्धा का ही परिणाम दे । 


सृष्टि की उत्पत्ति (& ) 


जाति-भेद क्‍या है? 


मनुष्य-जाति उत्पन्न दोने के पश्चात्‌ आज तक भी पक 
जाति दे। यद्द पद्दिले भी एक जाति थी और श्रव भी एक है और 
आगे भी एक ही रदेगी। इस विषय में सैकड़ों वेदमंत्रों के 
प्रमाज विद्यमान हैं'। जिशासु पाठक भ्रीमान्‌ पं० शिवशंकरजओीं 
फाव्यतारथे की बनाई हुई जातिनिशय नामक पुस्तक में देख 
हें । उस में वेदू, सांख्य, वेशेषिक, न्याय, बृद्ददारण्यक उप- 
निषद्‌, मद्रॉभारत, भागवत आदि प्रंथों के प्रमाणों से यद्द 
भलीभांति सिद्ध किया गया दे कि मनुष्य जाति एक है । 


प्राचीन काल में मनष्य-जाति के दो भेद माने जाते थें-एक 
आय्ये ओर दूसरा दस्यु | आय्ये शब्द का अर्थ वेद से लेकर 
झाधुनिक काल के ग्रंथों तक में श्रष्ठ, स्वामी, गुरु, सद्द दृ, पूज्य, 
यशानुष्ठानकतों, धमोत्मा, शिष्ट, विद्ान, आरस्तिक, सभ्य, 
श्रवीर आदि बताया गया है और द्स्यु शब्द का अर्थ-चोर, 
डाकू, असभ्य, उली, कपटी, दुराचारी, नास्तिक, अनाये 
आदि बताया गया है। बहुत थोड़े में यदि कद्दना चाहें तो इस 
प्रकार कद्द सकते ह कि मनुष्य-जञाते में केवल दो दी भेद पाये 
जाते दें, एक अच्छे ओर दूसरे बुरे। 


यद्यपि इच्छा नहीं थी फि मनुष्य-जाति फे एक होने के 
विषय में कोई शाद्भीय प्रमाण पेश किया जावे, क्‍योंकि वर्तमान 


(१० ) जात-पांत का गोरखधंधा 
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समय के भारतवासियों के हृदय में वदशास्त्रों के प्रति कोई 
मान ओर अरद्धा का भाव विद्यमान नहीं है । वे केवल रिवाजों 
झथोत्‌ रुढ़ियों के दास द्वो चुके हैं । वद शास्त्रों का 
केवल इतना दी मान फरते दें कि कथा सुनली और समाप्ति पर 
इस अंथ की पूजा कर के सवारी निकालदी । उनको इससे 
कुछ मतलब नहीं कि उस में जो कुछ लिखा है उसको शिरो- 
धाये कर के तदनुसार आच रण करना चाहिये। यह इसीका परि- 
णाम है कि हिन्दुओं का धम्मे केवल पुस्तकों में ही है आचरण 
में नदहीं। वे अपना सारा ज़ोर रीत रिवाजों की गुलामी कायम 
रखने ही में लगाते हैं, शाख्रीय आज्ञाओं के प्रति ध्यान ही नहीं 
तथापि थोड़े से शास्त्रीय प्रमाण नीचे दिये जाते दें । यदि 
शास्त्रों पर सच्ची श्रद्धा ओर विश्वास हो तो यद्दी बहुत ढें। 
झोर यदि भ्रद्धा न हा ता लाखों प्रमाण बकार दे । 


सब से प्रथम में श्रीमद्भागवत का प्रमाण देता हं जिसको 
शञाज कल पांचवें वेद की उपाधि दी जाति है जिस की घर घर 
कथा बंचाई जाती है, पूजा आरती की जाती दे और खवबारी 
निकाली जाती दे । 


|. एक एव पुरा वेद) प्रणव: सर्वे वाहमयः । 
: देवों नारायणों नान्‍्य। एकोअग्निवेण एवं च॥ 
( श्रीमज्रागवतस्कथ ६, श्लो० १४ ) 


जाति-भेद क्या हैं ( ११ ) 


अथः--पदिले पद्दिले सब वाडूमय को व्यापन वाला प्रणव 
( आकार ) एक द्वी अध्विताय नारायण देवता एक अग्नि ओर 
एक दी वर्ण था। 


भागवत ने इस झ्छोक में प्राचीन काल की एकता का 
केसा सुन्दर वरशन किया है, किसी तरद्द की लगी लिपटी नहीं 
रक्‍कखी, साफ साफ बताया है कि-- 

( १) प्राचीन काल में भिन्न भिन्न मत नहीं थे केवल एक बेद- 
धर्म का प्रचार था। इसलिय आजकल की तरह गठरियों 
पुस्तक न थीं। केवल एक वेदवाणी थी जो खब सत्यविदयाओं 
का भंडार है । 

( २) इस समय भिन्न २ गुरु भिन्न २ मंत्रों का उपदेश 
करते हैं । प्राचीन काल में केवल प्रणव श्रथात्‌ ओंकार ही 
सब का जप था। 

( ३ ) उन दिनों उपासना के लिये भिन्न भिन्न नाम के देवता 
न थे, सर्वेव्यापी पक नारायण की ही उपासना की जाती थी। 

(४ ) उस समय एक ही अग्नि में सब दृवन करते थे । 

(४ ) इसी प्रकार एक दी “वर” था | आजकल के 
समाम १८०० +# जातियां न थीं जो जन्म से मानी जाती दें। 


# झब अठारह हजार जातियां हैं, देखो रिपाटे मदुमशुमारी ( मलुष्य- 
गणना ) सन्‌ १९२१ 


( १९ ) जांत-पांत का गोरखर्घधां 
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पाठकों से मेरी प्राथना है कि वे भ्रीमद्धागवत के बताये 
हुये प्राथीन धमें अथात्‌ सनातनधर्म के स्वरूप को जानें ओर 
सोचे कि वद्द केसा आनंद का समय होगा जब कि सब फे सब 
एक इंश्वर के उपासक, एक बेद्‌ के मानने वाले, एक ऑफार 
मेत्र को जपने वाले, एक ही अग्नि में साथ साथ इचंन करने 
याले, एक दी जांति के थे ओर आयों ने उस समय सावंभोम 
सकऋवर्क्क राज्य स्थापित किया था तो इसमें आश्यये की बात 
ही क्या दे ! आज भी जिस मनुष्य-समाज में भागवत के बताये 
हुये एक दो गुण भी भोजूद हों उनके अम्युदय में संदेद नहीं 
हो सकता। बिचार से देखें तो बहुत स उदादरण दमारी आंखों 
के सामने मोजूद दें । 

-.-+--्य भें की.) 
आषे ग्रंथों में जाति का लक्षण 

श्रीमद्धभागवत का प्रमाण तो पाठकों ने देख लिया अब 
देखें कि दशेनशारत्रों का जाति के विषय में क्‍या निणय है, 
प्रथम गौतम ऋषि के बनाये हुये“न्यायद्शन” को लीजिये, 
ऋषि 'जाति' का लक्षण करते दें:-- 
डॉ “आकतिजातिर्लिज्ञाख्या' 


( न्‍्यायदंशन २। २। ७० ) 


अथः--जाति के पहचानने का जो देतु हे उसका नाम 
आाकृति' है और जिससे जाते और जाति के अययव पहचयातने 
जाते हों पेसि अययव सखसंयोग-विशेष को आकृति कहते हैं । 


चा ८ 


जाति-भेद क्‍या है ( १३ ) 


व्याख्या--किसी भी शरीर को देखो वद बहुतसे अवयकों 
का संयोग विशेष दिखाई देगा। मनुष्य-शरीर को दी देखिये, 
यह द्वाथ, पांव, मुख, नाक, कान, आंख आदि अवययों से बना 
डुआ है| इसी तरद पशुओं में भी अवयव-खंयोग दै। क्षुक्तों 
के अवयब दूसरे प्रकार के दैं। उनके अवयव पेड़, शाखा, पर्ते, 
फूल ओर फल दें । उनकी जाति इनही से पदचानी जाती दै। 


विज्ञ पाठक ! अब अच्छी तरहसममक गये होंगे कि जाति 
आकृति अथोत्‌ शारीरिक बनावट को देखते द्वी जानली जाती 
हे । डसके लिये किसी से पूछने या तहक़ीकात करने की 
जरूरत नहीं होती | 


मद्दासाष्यकार मदृ॒दि पातञ्जलि भी मद्दासाष्य में जाति 
का लच्तणु इस प्रकार करते दें।-- 


“आइकृविग्रहणा जातिः 


काथ:-ध्यक्ति के देखने से ही जिसका प्रत्यक्ष द्वोता दे 
उसको जाति कद्दते हैं । 


ऊपर बताये हुये नियम के झतिरिक्त दूसरा नियम ज़ाति 
के जानने का न्यायदशेन में यद्द बताया गया है कि--- 
“मुप्नानप्रसवात्मिका जातिः 


इसका यदह तात्पये है कि जिन के नर और नारी के मेल से 
समानरूंप से सन्तान पैदा होती दे, वह एक आति के दें। एक 


| 


(१४ ) जात-पांत का गारेखधंधा 
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जाति के नर फ दूसरी जाति की नारी से,प्रेम करने की इच्छा तक 
उत्पन्न नहीं होती । पाठक विचार करें कि एक घोड़ी अये देश 
की हो ओर धोड़ा काठियावाड़ का तो भी उन दानों में प्रीति दो 
सकती है ओर वच्चा पेदा हो सकता है। क्योंकि संसार में जहां 
कहीं भी घोड़ा घोड़ी हैं, व एक जाति के हैं । हां गुणों की पृथकता 
से नाम अलग अलग हो सकते हैं | मगर जाति अलग नहीं 
हो सकती । घोड़ा ओर बेल दोनों अलग अलग जाति के हैं । 
इसलिये बेल थोड़ी में गर्भ स्थापित नहीं कर सकता और घोड़ा 
गाय में | गभ की वात तो बहुत दूर की है वे ऐसी इच्छा 
तक नहीं कर सकते । 

तीसरी बात यद्द भी है कि एक जाति दूसरी जाति की 
नकुल नहीं कर सकती, जैस गधा या वेल घोड़े क द्विनहिनाने 
की नकल नहीं कर सकता । इसी तरह घोड़ा गधे की तरह' 
रंक नदी सकता; बये का घोंसला दूसरी जाति का पत्ती नहीं 
बना सकता; मामूली मकिखयां शहद्‌ की मकिखयों की नकल 
करके शहद नद्दीं बना सकती । 

जाति में चौथी प्रकार का गुण यहः हे कि जाति कभी 
बदलती नद्दीं--जन्म से मरण पय्येन्त एक ही बनी रहती हे । 

पाठक ! अब वेदशासत्र की बताई हुई इन चारों कसी- 
टियों पर मनुष्य जाति को पराखिए, आप को ज्ञात दो जावेगा 
कि मनुष्यमात्र पक जाति के हें झ्थथवा पशु पत्तियों की भांति 
मनुष्यों में भी अनेक जातियां हैं । 


आपग्रन्थों में जाति का सच्॒ण (१४ ) 


विहरियरीकतपिककरी ये ढक नी 


उक्त लक्षण मनुष्यों में चरिताथ नहीं होता 


(१ ) पहली कसौटी समान आक्ाति की ( झर्थात्‌ शारी- 
रिक बनावट की ) है। सो जाहिर है कि सारे संसार के मनुष्यों 
के शरीर के अवयव पक स हैं। सिर, आँख, कान, नाक, मुख, 
हाथ, पेर, उँगलियां आदि में भिन्न २ पशुओं की भाँति अन्तर 
नहीं हे । घोड़ा ओर बेल दोनों चोपाये दें मगर दोनों के पाँव में 
अन्तर है| घोड़े के पांव भ॑ सम सावित होता है और बेल के 
पाँव में खुर फटे हुए होते हैं | इसी तरह सब अगा का विचार 
कर लेना चाहिये। अतः पदली कसोटी स मनुप्यमात्र एक जाति 
के सिद्ध हो गये । 


(२) दूसरी कसोटी नर ओर नारी के मेल से सनन्‍्तान 
का सिलसिले ओर दोनों में प्रेम की है । सो भारतीय नर ना- 
रियों का तो कद्दना द्वी क्या, वहुतसे महानुभाव-व्राक्षर, क्षात्रेय, 
वेश्य नामधारी-जो इंगलेए्ड, अमेरिका आदि देशों में विचाह 
करके अथवा बिना ब्यादे स्लियाँ लाये हैं उनका आपस में प्रम 
है और बराबर सनन्‍्तान हो रही दहै। भारत में द्वी-मनुप्यों में 
जाति-निर्मांण कार्य हुआ दे ओर धीरे २ एक की जगद्द १८००० 
जांतियाँ बन चुकी हें । परन्तु य सब मलुष्य की कल्पना 
है, नैसगिक नहीं । इसीलिये ईश्वरीय नियम के अनुस'र इन सब 
की एक जाति होने के कारण सभी रत्री पुरुषों में एक दूसरे के प्रति 
प्रेम की इच्छा पाई जाती हे | एक जाति की लाखों रिरियों और 


( १६ ) आात-पत का गारखधंधा 
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दुस्तरी जाति के पुरुषों में गुप्त प्रेम है और इस प्रेम को गुतत 
रखने का पूरा प्रयत्न किया जाता है। परन्तु कदावत है कि इश्क 
( थद्द प्रेम जो फामवासना से हो ) ओर मुश्क ( कस्तूरी ) 
छुपाने से नहीं छुपता दे, प्रगट हो ही जाता है। इस प्रेम के 
उपद्दारस्वरूप सन्‍्तानें भी होती रहती हैं ओर वे उसी जाति 
की समभी जाती दें जो जाति उस स््री की दो ( यदि उस ख्री 
का पति जीवित दो ) | गुप्त वीयेदान में वीय की प्रधानता नहीं 
रहती, क्षेत्र की दी रद्दती है। में कुछ अनोखी बात नहीं लिख 
रहा हूँ। प्रत्येक ग्राम और नगर में ये घटनायें नित्यप्रति दोती 
रद्दती हैं । अगर कईदीं कुछ कूगड़ा दोता है तो केवल लड्डू 
खाने या कुछ नकृद्‌ ऐंठने के लिये द्वी होता है । 


यह गुप्त व्याभिचाररूपी श्रनथे क्‍यों उत्पन्न हुआ ? यह उसी 
सष्टिनियमविरुदू धोंगार्धींगी का परिणाम हे जिससे मलुष्य 
जाति को छोटी छोटी श्रेणियों में विभक्त कर दिया गया दै और 
उनको मजबूर किया गया.-दे कि वे उसी छोटे से समुदाय में 
झपना घिवाद करें । इसी के फलस्वरूप बालविवाद, अनमेल 
विवाद, वुद्धाविवादह आदि अनथे उत्पन्न हुये, अिनसे भारत 
इतना दुखी हो रहा है कि वर्णन करना कठिन दे । 


जिस समय जातियों बनाई गंध तो उन के साथ यद 
कानून भी बना दिया गया कि एक जाति दूसरी जाति में 
'धेवाद न करे | क्योंकि कल्पित आतिभेद बनाना ओर विवाह 


झाषेग्रन्थों में जाति का लव॒ण (१७) 


, नरक /रत उरी. 


का प्रतिबन्ध करना इश्वरीय नियम के विरुद्ध था, अतः मनुष्यों 
ने उस की ज्यादा परवाद् नहीं रक्खी ओर दमेशा उसको 
तोड़ते रहे और तोड़ते हैं। आज लाखों स््रियाँ एक जाति की 
दूसरी जाति के मनुष्यों की पत्नी बनी हुई दें | इसको प्रचालिस 
भाषा में घर में बैठना कद्द ते हैं । इनसे जो सनन्‍्तानें दोती हैं 
उन में यद्द विचित्रता रक़्खी गई है कि न वीये को प्रधानता 
है न क्षेत्र की । वद सनन्‍्तान दस्सा, लॉडीवाल, खवबासीना, 
गोला आदि नामों से पुकारी ज्ञाती दै। अब पाठक विचारों 
कि यदि मनुष्यों में जातिभेद होता तो ऐसा संभव ही नहीं 
था | जातिभेद कल्पित है यथाथे नदी, यद बात इल दूसरी 
कसौटी से भी सिद्ध हे । 


(३ ) तीसरी फसोटी यद्द दे (कि एक जाति की नकल 
दूसरी आति नहीं फर रूफती । अब मनुष्य को इस कसोटी पर 
भी परखना चादिये ) एक अत्यन्त नीच जाति के लड़के को 
लेकर संस्कृत की शिक्षा दिलाइये,। वद भी अच्छा परिडत हो 
सकता है। गुरुऋुलों में अछूत जातियों के बच्चे लेकर उन्हें 
विद्वान बना डाला गया। महराज बड़ोदा ने अछूतों की शिक्ता 
का प्रबन्ध कर के उन्हें इतना योग्य बना दिया दै कि ब्राह्मणों 
में और उनमें समीज़ करना मुश्किल दे | एक अरब देश का 
निवासी संस्क्तत पढ़कर परिडत दो सकता है। अकबर के 
समय में फेजी ने संस्कृत पढ़कर गीता, भागवत और 

श्‌ 








(१८ ) जाद-पाँत का गोरखधंधा 


ब्क्ि # चऔ ८४ #७८/४/९८/६/ ७.७ ७४७ ४७० ४४“ / रा च्ज ५ स््क्ि 


उपनिषदों का फारसी में उलथा किया था। इसी प्रकार एक 
भारतीय भी अरबी पढ़कर मौलवी दो सकता दे | पद्दिले बहुत 
से होगये जिन्होंने अरबी-फारसी में किताबें तक बनाई दें । आज 
भी मौलवी कालीचरणर्जी तथा पं० रामचन्द्रजी देहलवी अरबी 
के फाजिल मौजूद दें | अंग्रज़ों और जमेन जाति के लोगों को 
खीजिये तो उनमें मेक्‍्सम्यूलर और प्रीफेथ जैसे विद्वान 
हो गये हैं | उन्होंने वेदों का भी अग्रज़ी में भाष्य कर डाला है, 
ओ वेदों के ठेकेदार बनने वालों से न दो सकता । इस कसोटी 
पर भी मनुष्य एक जाति है | 


(४) चौथी कसौटी यद्द है कि जाति बदल नहीं सकती | 
सो मनुष्यों की कल्पित जाति रोज़ बदलती दे। उसका 
पहला प्रमाण तो यददी दे कि एक की १८००० द्वोगई हें। 
मलुष्य-गणना की रिपोर्टों से विदित है कि भारत में जाति 
बनाने का काम जारी दे। दर मनुष्य-गणना में जातियाँ बढ़ 
जाती हैं । एक उच्च जाति का पुरुष यदि इंसाई या मुसलमान 
होजावे ते। उसी समय वद जाति मिट जाती दे। परन्तु बद् 
झपनी असली जाति, जो मनुष्यजाति हे, नहीं बदल सकता। वद 
जब दिन्दू था तब भी मलुष्य था, मुसलमान द्ोगया जब भी मनुष्य 
है है। फिर ईसाई दो जायगा तब भी मलुष्य द्वी रहेगा । इस 
कसौटी पर भी मनुष्य की एक जाति दी सिद्ध दोती दे । 





जात-पात के पत्त में कुछ युक्षियां ( १६ ) 





जात-पाँत के पक्ष में कुछ युक्तियां 


यहां तक मेंने इस प्रश्ष पर विचार किया है मनुष्यमात्र 
पक जाति दे | यद्यपि उदारहदय विद्वानों ने भारतवर्ष से इस 
जात-पॉँत नाम की राक्तसी को धवेस करने का प्रयल आरंभ 
कर दिया है परन्तु कुछ स्वार्थी भारत की अधनति दी नदीं 
बल्कि सर्वनाश की ओर ध्यान न देकर भारतनाशक गौरव- 
संजक इस प्रथा को जारी रखने का ज़ोर लगा रदे दें । 
घर घर में इसकी चचों दो रही है तो भी यह 
पएसलिये लीपापोती कर रहे दें कि जितने दिन टले उतना 
ही उनके लिये अच्छा है| पाठक उनकी युक्तियां सुनें जो ये 
दे रहे हें और फिर विचारें कि क्या यह घोखा देना नहीं है ? 


(१) देखो वृत्त एक जाति हे ओर आम, जामून, बड़, 
पीपल आदि उनमें ज्ञातियां हैं। इसी प्रकार मनुष्य एक जाति 
सो है परन्तु उनमें भी ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेनियां, कायस्थ, खुनार, 
चमार आदि ज्ञातियां हैं। जब पशुओं, पक्षियों में यहांतक कि 
कृक्तों में ईश्वर ने जातियाँ बनाई तो मनुष्यों में क्यों न बनाता! 
धन्य दो मद्वाराज ! याक्ति तो अ्रच्छी दी, कृपानिधान ! जाति 
का लच्दण समान आकृति हे | इसीलिय जहां कहीं भी यह 
खत्षण घटे पदों! एक जाति माननी पड़ेगी | जामून, आम, बड़, 
पीपल जिस प्रकार पदचान जाते दें फ्या कायस्थ, खुनार, नाई, 
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प्राह्मणु, बनियां, अग्रवाल, धोबी, माली, कोली, कुम्दार देख 
कर पहचाने जा सकते हैं? अगर पहचाने जा सकें तो बेशक व 
अलग जाति के द्वो सकेंगे। परन्तु बात ऐसी नहीं है । सौ 
आदमियों को एकसी पोशाक पहना कर एक पोक्ति में खड़ा 
करो ओर इन पंडितजी से पूछो कि बताओों ये केस 
जाति के मनुष्य हें ? तो पंडितजी मद्ाराज न बता सकेंगे और 
चुप द्ोजावेंगे । फिर एक पंडित को, नहीं एक मूखे अनपढ़ 
को किसी बाग में लजाइये ओर पूंछिये कि बताओ यद्द किस २ 
जाति के पेड हें ? तो वद्द देखते ही बता देगा कि यह आम दे, 
यद्द जामून दे, यद् केला दे, यद्द अमरूद है। इसी प्रकार पशुओं 
को देखकर कद्देगा कि यद्द दाथी दे, यद्द घोड़ा दें, यद्द गाय दे 
ओर पक्तियों को भी देख कर बता देगा कि यद्द सोता दे, यह 
मेना है, यह कबूतर द्वे ओर यद्द मोर है । जबतक मनुष्यों को 
देखते ही यद्द शान न दोजावे कि यद्द ब्राक्षण है, यद्द कायस्थ 
है, यद सुनार है, मनुष्यों में अलग अलग ज़ातियां बताना घोर 
मूखत! नहीं तो और क्या दे ? 


पंडितजी मद्दाराज़ ने अपनी युक्ति की पुष्टि में यद्द भी 
कहा दे कि हां, मनुष्य भी पहचाना जाता है ओर प्रमाणस्वरूप 
सत्यकाम जावालि को कथा को उद्धृत किया कि जध 
ऋषि के पास बालफ सत्यकाम गया तो ऋषि ने जान 
लिया कि यद ब्राह्मण दे और उसका उपनयन हस्कार किया 


जात-पात के पत्त में कुछ युक्रियाँ ( २१ ) 
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आर गाया का उपदेश दिया | धाका देने को तो यह कथा 

(क है परन्तु विचारशील पुरुषों के आगे चल नहीं सकती। 
प्रत्युत इसी कथा स पंडितजी के सारे परिश्रम पर पाती फिर 
जाता है ओर अच्छी तरद्द कलई खुल जाती है। 


कथा इस प्रकार दहे-- 


“वबालफ सत्यकाम ऋषि के अःध्यम पर गया ओर प्रार्थना 
की कि मेरा उपनयन संस्कार किया आये | ऋषि ने पूछा तुम्दारा 
गोत्र क्‍या है ? सत्यकाम ने कहा मद्दाराज मुझे मालूम नहों है, 
अपनी माता से आकर पूछूंगा तब वता सकूंगा। ऋषि ने कद्दा 
अच्छा पूछुकर झा | सत्यकाम अपनी माता के पास गया ओर 
पूछा कि माताजी मेग गोत्र फ्या हैं? जाबाली न कहा मुझे नहीं 
मालूम | क्‍योंकि मेरा किसी के साथ विवाह नहीं हुवा। मेंने 
योवन अ्रवस्था ( जवानी ) में तुओे पाया है| सत्यकाम ने 
ऋषि के पास जाकर अपनी माता का यताया हुवा सब 
घुत्तान्‍्त कह सुनाया । ऋषि ने सब द्वाल सुनकर फद्दा कि सूने 
सत्य को नहीं छुपाया इसलिये तू प्राह्मण दे, क्योंकि सत्य का 
आाच रण करना प्राह्मण का लंच्तण है । 


इस कथा से साफ विदित है कि ऋषि ने सत्यकाम स 
पृछा कि तेरा गोत्र क्या है। झगर वे पदचान सक्ते थे तो देखते 
ही कद्द देते कि तू ब्राक्षण है। परन्तु पहचान नहीं सके और 
माता से पुलयाया | जब सत्यकाम ने सत्य कद दिया तो इस गुण 
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को देख कर ऋषि ने व्यवस्था दे दी कि तू ब्राह्मण है। यहां 
यह भी बता देना ज़रूरी है कि प्राह्यण कोई जाति नहीं है, वर्ण 
है। ओर वर्ण का संबंध गुण, कम, स्वभाव से दे, जन्म से नहीं है। 
यदि जन्म स ब्राह्मण माने जाते ता बताओ क्‍या सत्यकाम ब्राह्मण 
माना जा सकता था ? कदापि नहीं। झाजकल यदि कोई स्त्री इन 
पंडितजी के पास अपना लड़का लेजाबे ओर कद्दे कि पंडितजी 
मेरा विवाह तो किसी के साथ नहीं हुवा परन्तु यह बेटा 
जवानी में जारकम से पेदा हुवा है तो पंडितजी बताये कि 
वह किस जाति में उसे रकक्‍खेंगे ? ब्राह्मणों में या किसी ओर 
जाति में ? आजकल के नियम के अनुसार तो उस विचार का 
कही भी ठिकाना नद्दीं । 





व्णभेद । 

जन्‍म स जाति के पतच्तपातियों सं इस विषय की चचो करो 
तो वे कद्दते हैँ कि ब्राह्मण, कत्रिय, वेश्य, शूद्र ये चार जातिया 
आदि फाल से ही चली आती दें ओर सब जातियां जो इस 
समय १८००० पाई जाती दें, इन्हीं चारों जातियों के अन्तर्गत 
हैं। यद विचार स्वथा श्रममूलक दे। वेद, शास्त्र, तफं, विवेक 
बुद्धि और खुष्टिनियम के विरुद्ध है । जिस दिन से इस आदी 
कहपना को जन्म देकर स्वाथ्थेसिन्धुओं ने इस का प्रचार किया 
उसी दिन से भारत के सर्वेनाश का सत्रपात हुवा दे । 


वणश-भद ( २३ ) 


ऊपर लिखित भारत की अधोगति का चित्र जब आंखों 
के सामने आता हे तो मन निराशा के समुद्र में ड्रव जाता दे । 
परन्तु नितानत निराश होज्ञाना भी नास्तिकता का लक्षण दे। 
प्रत्यक मनुप्य का धर्म ह कि ईश्वर स नाउम्मेद कभी न. हो । 
संसार परिवतनशील है| वह एक ही दशा में नद्ीं रद सकता। 
काले बादलों में भी बिजली की चमक उत्पन्न दो जाती है। ईश्वर 
की दया से इमारे 'अन्दर ही एक समुदाय उत्पन्न हो चुका दे 
जा धीमद्भागवत के स्कंघ ६ स्छोक १४ के अनुसार एक ईश्वर, 
एक वेद, एक ही ऑकार मंत्र ओर मनुष्यमात्र को एक जांति 
मानने लगा दे। उसने अपना प्राचीन नाम जो आये था 
धारण कर लिया है। यह समुदाय भी अभी तक पूर्ण रूप से इन 
उच्च विचारों को आचरण में नहीं लासका हे । परम्तु 
यह कोई आश्चये की वात नहीं दे । इज़ारों वर्षों के बिगड़े हुये 
विचार का भी सुधर जाना शुभ लक्षण है। जब विचार उत्पन्न हो 
चुके दें तो आचरण में भी आवेंगे। आयेसमाज के प्रचंड प्रचार 
से हमारी भी निद्रा संग होने लगी है ओर हमें भी अपनी 
अधोगति का ज्ञान होते लगा है। चारों तरफ उन्नति की पकार 
मची हुई हे; पुराने विवेकबुद्धिहीन विचारों की जगह नये 
विवेकपूर्ण विचार ले रदे हैं । अतः आशा है कि वद दिन दूर 
नहीं जब हम अपनी खोई हुई सम्पत्ति के अधिकारी दोंगे । 
लेखक आशावादी है और इंश्वर की दया पर पूरा विश्वास 
रखता है | परन्तु इंश्वर उनकी ही सद्दायता करता है जो 
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रा 


पुरुषा्थ कर ते हैं। हम सथ का कच्तेव्य होना चाहिय कि इन 
पवित्र विचारों को सहायता करें । 


महाभारत क्‍या कहती हे ? 


श्रीमद्भागवत का प्रमाण आरंभ में दिया जा चुका है । 
अब वरणभेद के विषय में महाभारत की सम्मति सुनिप-- 
/ एकवर्णमिदं पूष विश्वमासीद युधिष्ठिर । 
(े हक # 0 
कमक्रियाविभेदेन चातुबंण्य प्रातोष्ठितम ॥ 
सर्वे वे योनिजा मर्त्याः सर्वे मृत्रपुरीपजा:। 


जा जे 2 सो दख 


ऐकन्द्रियान्द्रयाथाश्र तस्माच्छीलगुण िजः ॥ 
श॒द्रोपि शीलसम्पन्नो गुणवान्‌ ब्राह्मणो भवेत्‌ । 
ब्राह्यणोपि क्रियाहीनः शृद्रात्‌ प्रत्यवरों भवेत्‌ ॥ 


हे युवधिष्ठिर ! इस संसार में पहले एक दी वर्ण था। गुण 
आर कम में भेद पड़ने से चार वर्ण-प्राह्मण, क्षात्रिय, वेश्य ओर 
शुद्र माने गये। क्‍या ब्राह्मण, क्या शूद्र खब मेनुप्यों की उत्पात्ति 
मूत्र और पूरीष के स्थान योनि से ही होतो दे; सब ही मनुष्य 
मल-मूञ्ज त्यागत दें, सब मनुष्यों की इन्द्रिय, वासनायें समान 
अ् हक सटे २... शालिक २... सही 
हैं अर्थात्‌ सब खाते हैं, पीते हैं, देखते दें, सुनते हैं, चलते दें, 
मेथुन करते दें इत्यादि ( इसलिये जन्म से ऊंच नीच मानना 


महाभारत क्‍या कहती है (२४ ) 


3 धर यकीन. 


उचित नहीं )। शील की प्रधानता से ही द्विझ्॒ (बाह्मण, चाजिय 
ओर वेश्य ) होते हैं यदि शूद्र शीलसम्पन्न ओर गुणवान' 
हो तो ब्राह्मण दोत है। और घराह्मण भी यदि क्रियाहीन दो जय. 


ता वह शद्र से भा नीच दो ज्ञाता है! ओर देणिये-- 
है 
भसारक्षाज़ उवाच 


काम क्रोधो भय॑ लोभ$ शोकशथ्िता जुधा श्रमः । 
सर्वेषां नः प्रभवति कस्माद वर्णा विभिधवते ॥ १॥ 
स्वेद मृत्र पुरीपाणि छेषमा पित्त सशोणितम्‌ । 
तनु चरति सर्वेषां कस्माद वर्णा विभियते ॥ ३े ॥ 


भ्गुरुवाच 


न विशेषो5स्ति बणानां सब ब्राकह्ममिंदं जगत्‌ । 
अक्मणा पूर्वस्ट हि कमेमिवेशेतांगतम्‌ ॥ ३े ॥ 
कामभोगप्रिय[स्तीच ण[। क्रोधन।$ प्रियसाहसा$ । 
त्यक्रस्वधमो रक्लांगास्ते दिजा ज्षात्रतां गता। ॥ ४ ॥ 
गोभ्यो वृत्ति समास्थाय पीताः क्ृष्युपजीवनः । 
खबरें नानुतिष्ठन्ति ते द्विना वेश्यतां गता। ॥ ५ ॥ 
हिंसाउन तप्रिया छुब्धा; सवकर्मोपजीवनः । 

कृष्णः शोचपरिश्रष्टास्ते द्विजाः शूद्रतां गता। ॥ ६॥ 


( २६ ) जात पॉत का गोरखधंधा 
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इत्यतेः कमेभिव्यस्ता द्विजा वष्यान्तरं गताः । 

धर्मों! यज्ञ क्रियां तेषां नित्य न प्रतिविध्यते ॥ ७ ॥ 
इत्येते चतुरों वणों येषां ब्राह्मी सरस्वती । 

विहिता ब्रह्मणा पूषे लोभात्‌ त्वज्ञानतां गता। ॥ ८ ॥ 


( महाभारत शांति० $८८ ) 


ऋषि भारद्वाज ने भ्रगु मुनि से पूछा कि है भ्रगु मुनि! 
काम, क्रोध, लोभ, भय, शोक, चिंता, छुधा और श्रम आदि 
विकार हम सब लोगों में एक से हें । फिर वर्णभद क्‍यों माना 
जाता हे ? पसीना, मूत्र, पुरीष, कफ, पित्त, रक्त सब मनुष्यों 
के शरीर में रहता है ओर वाहर निकलता हे तो अलग अलग 
चर क्‍यों माना जाता है ! 


इस पर भ्गुजी बोले कि पहले एक ब्राह्मण वर्ण ही था। 
खारों वर्णों में कुछ विशष भद नहीं है। बह्म की उत्पन्न की हुई 
सप्टि के लोग पहले व्राह्मण थ। कर्म स ही ब्राह्मण से ज्षात्रिय, 
वैश्य, शूद्र वर्ण बने | जो ब्राक्षयण अपना धर्म छोड़ कर काम 
ओर भोग में आसक्त हुये, जो स्वभाव से क्रोधी, साहसी ओर 
उम्र थे वे क्षत्रिय गिने गये। जो बाह्मण गो पालने लगे और 
खेती करने लगे वे वैश्य कद्दलाये। जो ब्राह्मण भ्रए आ्राचार स 
रहने लगे, जो लोभ में पड़ ऋर हिंसा करने लगे, सब प्रकार के 
कर्म करने लगे ओर खत्य को त्याग दिया वे शूद्र समझे गये। 


गीता का सिद्धान्त ( २७ ) 
इस प्रधार भिन्न गुण-फर्मों स ये चार वर्ण बने | इसलिये 
इन चार वर्णों का धर्म ओर यशक्रिया करने का निपेध नहीं 
है। सय ही कर सकते हे । इन चारों क लिये व्राह्मी सरस्वती 
( बेदविद्या ) एक सी दे । ब्रह्मा ने इन्हें समान स्थिति में उत्पन्न 
(किया द्वे (इस पर भी यद्द लोभ के कारण अप्ानी बने हैं । 
भगवान्‌ भ्री रृष्णचन्द्रजी मद्दाराज ने “भ्रीमद्भगवदुर्गीता' 
में भी यद्दी उपदेश दिया है कि ब्राह्मण, चात्रिय, वेश्य ओर शूद्र 
इन चारों वर्णों की रष्टि गुण-कमें के विभाग से हे-- 


गीता का सिद्धान्त 
चातुवेण्ये मया स्॒ट गुणकमेविभागशः । 


( गीता भ्रध्याय ४ । श्लो० १३ ) 

यदि जाति ( वरणण ) जन्म से होती तो भगवान भ्रीकृष्ण- 
चन्द्र यही उपदेश करते कि ब्राह्मण च्त्रिय आदि जन्म से दोते 
हैं । परन्तु भगवान ने साफ उपदेश दिया है कि चारों वर्ण 
गुण-कम के विभाग से बने हैं। परन्तु कितने शोक का स्थान 
है कि भारतवासी भगवान शभ्रीकृप्णचन्द्र पर अटल श्रद्धा 
ओऔर भक्ति रखते हुये भी भगवान के उपदेश मानने को तैयार 
नहीं हें । इसका कारण यद्दी दे कि. हमारी सतशार्रों पर 
केवल कथनमात्र भ्रद्धा दे। आचरण रीति-रिवाजों के अनु॒- 
सार है इन के दम गुलाम द्वो चुके दें, ओर दें ओर न 
मालूम कबतक रहेंग। 


( रेट ) जात-पॉत का गोरखधंधा 
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भगवान्‌ भरीरुष्णुचन्द्र महाराज सात्षात्‌ अपने भ्रीमुख 
से किये हुये उपदेश के पश्चात्‌ ज़रूरत नहीं थी कि कोई 
ओर प्रमाण भी पेश किया ज्ञाबे परन्तु यद्द दिखाने के 
लिये कि सारा सादित्य इस विचार से भरा पड़ा दे, थोड़े से 
प्रमाणों को कथन कर के में इस प्रकरण को समाप्त करूंगा। 


भविष्यपुराण 


भविष्यपुराण के पवे १ अध्याय ४० श्लोक ८ में ऋषि नें 
स्वये ब्रह्माजी से प्रक्ष किया हे कि क्या जन्म स ब्राह्मण होता 
है या पढ़ने से या ददेद्द या आत्मा या संस्कार या आचार या 
कमे से ? इस प्रश्न का धिस्तारपूर्वंक ब्रक्ाजी ने डत्तर 
दिया दे । वह अध्याय ४० से प्रारम्भ द्वोकर अध्याय ४४ में 
समाप्त हुआ है प्रह्माजी ने ऐसा युक्तियुक्त उत्तर दिया है कि 
उसके पढ़ने से पूर्य शांति द्वोज़ाती द्वे और इस विषय में किसी 
प्रकार का सन्देदद शेष नहीं रद्दता | पुस्तक बढ़ जाने फे भय से 
मेने उसका नकल नहीं किया ओर पाठकों स झनुरोध करत। 
हूँ फि वे कृपया भविष्यपुराण में ई डस प्रश्नात्तर को पढ़के 
आननन्‍्दलाभ करें। उनको पढ़ते दी विश्वास द्वो ज्ञाबेगा कि 
मनुष्यमात्र एक जाति के हैं ओर गुण-कर्म से वह चार वर्णो 
में बटे हुये हें । आज जो भाँति भाँति की ज्ञातियां बनाई जाती 
हैं व कविपत और नितान्त भूठा दें । इनमें कोई सार नहीं दे । 


जातियों केसे ओर कब उत्पन्न हुई (२६ ) 





जातियों केसे ओर कब उत्पन्न हुईं । 


ऊपर लिखित सिद्धांत समझ लेन के पश्चात्‌ अपने आप 
३, छू» के बक रू है: 
यह प्रश्ष उठता है कि भारत में यह जातियां केस बन गई और 
कब शत बनीं ? 


यह तो निगश्चित रूप से कहा जा सकता है कि महाभारत 
के समय तक जातियां नदीं थीं। जो कुछ भी हुआ वह महा- 
भारत के पश्चात्‌ द्वी हुआ । आज से ढाई हज़ार वर्ष पहले 
सारा भारतवर्ष बोंद्ध दो गया था । उस समय भी कोई 
जाति नहीं थी, यहांतक कि वण ओर झाभश्रम भी मिट चुके 
थे। यहुत समय तक एसी ही दशा रही । फिर स्वामी 
शंकराचाये महाराज का जन्म डुआ। उन्होंने भारतवालियों को 
उपदेश देकर फिर स वेद्किधर्मी बनाया ओर वर्ण तथा आ- 
भ्रम धर्म का प्रचार किया | इससे साफ परिणाम निकलता है 
कि जात-पाँत का बखेड़ा स्वामी शकराचाये के पश्चात्‌ आरंभ 
हुवा ओर अबतक जारी हे। 


अजमरनिवाली पंडित गोरोशकरजी ओमा पुरातत्व के 
अद्वितीय पंडित और प्राचीन लिपि-माला' नामक पस्तक के रच- 
यिता दें। आपने बड़े परिश्रम से राजस्थान का इतिहास लिखा दे। 
उसमें थड़ी खोज के साथ ओर प्राचीन शिलालेखों के आधार 
पर सिद्ध कर दिया है कि आज से ६०० बषे पदले तक चारों 





( ३० ) जात-पॉत का गाोरखधंधां 
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॥० “वी का चर हा 
वर्णो में विवाह सम्बन्ध हाता था। इससे साफ जाईर हद कि 
ज्ञातिमेद्‌ ८०० वर्ष सर प्रचलित हुवा है । 
स७>>>«++-पमयाम मध्यम पे इकापराराम>तन>«५न»-न+-+- 


जातियाँ केसे बनगईं ? 


मनुष्य का स्वभाव ही ऐसा है कि वह अधिकार चाहता 
है। परन्तु प्राचीन काल में मनुष्य अपने आपके कत्तंव्यपरायण 
बनाकर अधिकार प्राप्त करता था | मतलब यह है कि केवल 
कत्तव्य-पालन ही अधिकार-प्राप्ति का एकमात्र साथन था | 
परन्तु जब भारतवर्ष में मूखता ने डेरा डाला और लोग 
विद्याहीन और विवेकहीन होगये तो स्वाथियां ने अपन 
झधिफारों की रक्ता का यह सरल उपाय किया फि ब्राह्मण, 
सत्रिय आदि जन्म स मानना चाहिये चाह उसमें बढ योग्यता 
हो या न हो । इसका नतीजा वही हुवा जो द्वोना चादिये था। 
लोग अपने कत्तव्यों की ओर से बिलकुल लापरवाह हो 
गये ओर निरे मुख ओर कत्तेव्यदीन होते चले गये । 
मिथ्या झअभिमान बढ़ता गया | आज दम देखते हैं कि 
महामूख होते हुये भी फेवल नाम रख लेने से द्वी उनकी पूजा 
हो रही है। में नाम नहीं लेगा पाठक स्वयं विचार कर अपने. 
आस पास दष्ट्र डालें । सब कुछ देखने में आ रदा है परन्तु 
इमने आंखें बन्द्‌ कर रकखी हैं । हम जानते हुये भी अनजान 
बने बेठे दे । 


जात पॉत की एक रामाश्व-जनक कथा ( ३१) 


बजा 


उपयुक्त काल्पित तथा मकूंठे आबिकारों की रक्षा के लिये 
ही स्वाथियों ने छुवाछूत नाम का फिला बताया और इस 
जात-पाँत ओर छुआजुत के गोरखथ्रा में भारतवासियों: को 
ऐसी बुरी तरह से उलभाया कि लाख प्रयत्न करने पर भी 
इससे निकलना कठिन हो रहा दे। छुवाछूत के विषय पर एक 
स्वतेत्र पस्तक लिखने का हमारा विचार दे अतः यहां पर 
डसकी चचो करना व्यथ हे । 


भारतनिवार्सा स्वभाव से ही श्रद्धालु होते हैं| श्रद्धा कोई 
बुरी बात नहीं प्रत्युत एक उत्तम गुण दे | परन्तु वह अन्धी 
धद्धा न हो | यदि भ्रद्धा के साथ विवेक-बुद्धि न दो तो वह झअथध- 
श्रद्धा हो जाती है। आजकल भारत में अधभ्रद्धा का ही झटल 
राज्य है ओर विवेकबुद्धि को देशनिकाला दिया जा चुका है, 
प्रमाणुस्वरूप एक घटना द्वी पर्याप्त होनी । 





[| ना 


जात-पॉँत की एक रोप्राश्च-जनक कथा 


मदरास प्रान्त में जाति-अभिमान ओर डससे उत्पन्न हुई 
छुवाछूत चरम सीमा को पहुंच चुकी द्वे । सन्‌ १६२३ में एक 
मुकदमा हुवा | उसका दाल पढ़कर छाती फट ज्ञाती है और 
बहुत रोकने पर भी दाय निकल जाती है।जिस आययेजाति 
ने समस्त संसार को ह्वान दिया था आज वद कैसी मूखे दो 


(३२) जात-पाँत का गोरखधंधा 


गई दै, उसकी बुद्धि का इस जाति-बंधम ने कफेसा दिवाला 
निकाला दे । अच्छा अब कलेजा थाम लीजिये और सुनिये-- 


मुन्नू स्वामी नाम के एक ब्रःह्मण नामधारी की स्री के 
पेंट में दर्द हुवा। रात्रि का समय था। ६ बज चुके थे। उस नाम 
के ब्राह्मण ( पाठक क्षमा करें मुझे ऐसे मनुष्य--पशु को ब्राह्मण 
कहते हुये लज्या आती दे ) ने विचार किया कि इस को 
डाक्टर से दवा दिलाना चाहिये परन्तु दुभोग्य से उस आम 
का डाक्टर थिया जाति का था | मद्रास प्रान्त में थिया जाति 
अछूत मानी ज्ञाती हे ओर वहां का नियम है कि थिया जाति 
का मनुष्य नाममात्र के ब्राह्मण से ४८ फुट दूर पर खड़ा हो। यदि 
यह ४४ फिट दूरी पर आजाये तो ब्राह्मण देवता भ्रष्ट हो जाते 
हैं। और एक दूसरे से बातचीत तो कर ही नहीं सकते । 


जब ब्राह्मण देवता को यह विचार आया तो बड़ी चिन्ता 
में पड़े कि ऐसी दशा में क्या करना चाहिये। बहुत कुछ सोचने 
के बाद मद्र(।राज ने अपनी अगाधश्र वुद्धि की सहायता से इस्स 
कठिनाई से बचने का रास्ता निकाल लिय।। फौरन फीता 
लेकर उठ खड़ हुये । 


अपने धर के बाहर दरवाजे से ४८ फिट नाप कर मैदान 
में एक कुर्सी रक्खली ओर सामने मेज लगादी | उस पर लेम्प 
रख दिया ओर डाक्टर के नाम पक चिट्टी लिखी । उसमें 





जात-पॉत की एक रोमाश्च-जनक कथा ( ३३ ) 


सम इन जरा अरी।. मा नजरी पक समर प३ >>. >>“ री "जद पिया 


बीमरी का सब दाल लिख दिया ओर शिखा कि आप इस 
चिट्टी की पीठ पर “नुसखा” लिखदे ओर ४) झ० का नोट 
भी चिट्ठी पर रख दिया है। यद अपनी फ़ीस में ले लेवे। इतना 
इन्तज़ाम कर के देवताओ डाक्टर सादिव फो बुलाने को चले । 


जब देवताजी डाक्टर सादिव के मकान के पास पहुंचे 
तो इस फ्िक्र ने आन घेरा कि में डाक्टर साहिब से बात तो 
कर ही नदीं सकता, अब पुकारूं फेसे ? सोचते सोचते इस 
बुद्धि फे भंडार ने यद्द निशय किया कि केवल डाक्टर शब्द 
कहने में छूत नहीं लग सकती। उसका नाम नहीं लेना चाहिये 
झोर डाक्टर कदने में कुछ द्वानि नहीं। यद निम्धय कर के 
श्रीमान्‌ बड़े जोर से पुकारने लगे-डाक्टर ! डाक्टर ! डाक्टर ! 
डाक्टर साहिब ने उत्तर में कहा-कोन मदहाशय हैं? डाक्टर के 
बोलते दी भ्रीमान चुप द्वांगये । जब कुछ उत्तर न मित्रा 
तो डाक्टर सादिब भी चुप द्वोगये । अब ब्राह्मण फिर चिज्नाने 
लगा--डाक्टर ! डाक्टर ! डाक्टर साहिब ने फिर पूछा कि कोन 
है ? मद्ाराज फिर चुप दोगये | तब डाक्टर सादहिव समझ 
गये कि कोई ब्राह्मण दे जो मुझ से बात नहीं कर सकता। 
डाक्ठर साहिब नीचे आये तो देवताजी उसी वक्त ४८ फिट 
दूर चले गये ओर इधर उधर से तलाश कर के एक ईंट 
अपने सामने रखली ओर उस ईट को सम्बोधन कर के 

। 


( ३४) जात-पॉत का गोरखधंधा 


ह 


महाराज ने अपने भौसुख से इस प्रकार आज्ञा प्रदान की-- 
देख री ईंट, तू डाक्टर से कद कि मद्ाराज की ख्री के पेट में 
ददे है । तुम चलकर दवाई लिखदो। 


डाक्टर सादिब ने कद्दा, चलो में चलता हूँ। ब्राह्मण देवता- 
जी आगे होलिए ओर डाक्टर साद्विव पीछे | परन्तु रास्ते में 
देवताजी पीछे फिर कर देखते जाते थे कि कदी डाक्टर ४८ 
फिट से कम फासले पर तो नहीं आगया है। ज्यों त्यों कर 
के मकान के पाप्त पहुंच, डाक्टर को दूर स दी इशारे से 
मेज कुरसी बतादी | 


डाक्टर साददिब कुर्सी पर बेठ गये, चिट्ठी पढ़कर 


“नुसखा” लिख दिया ओर ४) रु० का नाट जेब में डालकर 
अपने घर को चल दिये। 


इस घटना के दो तीन दिन पीछे वेडुटास्वामी नाम 
पक वेसे ही नामधारी ब्राह्मण ने अदालत दीवानी 
पक दावा दायर कर [दिया-- 


का! >्ष” 


“इस गांव का डाक्टर, जो थिया जाति का अछूत दे 
मन्‍्नू स्वामी की स्त्री की दवाई लिखने गया था। रास्ते ० मेर। 
तालाव आता है। वहडाज्टर उस तालाब की पाल पर द्वोकर 
निकला जिससे मेरा तालाब अशुद्ध द्दोगया है । उसकी शुद्धि 


जात-पाॉव की एक रोधाश-जनक कथा (३५ ) 


में बहुत खूचो द्ोगा | इसलिये डाक्टर पर दजाोने की डिगरी 
[ जवि।” 


इस मुकदमे की जवाबदही क लिये डाक्टर साहिब ने 
क अ्रप्नेज़ बैरिस्टर को मुकरंर किया | वेड्डटास्वार्मा 
[ बयान हुवा | बेरिस्टर साहब ने वेड्डूटास्वामी से नीचे 
है जिरद की । इन प्रश्नोत्तर को खुनने के लिये पहले 


'कलजा थाम लीजिये, फिर सुनिये-- 


प्रश्ष--बैल वेदुटास्वाप्री ! तुम्दारे तालाब में यदि कोई 
इंसाई या मुसलमान स्तान करे या पानी पीलेवे तो तुम्दारा 
तालाब भ्रष्ट होगा ! 


उत्तर--नहीं दोगा 


प्रक्ष-वैल वड्ूटास्वामी ! यदि तुम्हारे तालाब में कोई 
काया किसी मांस खाने वाले की क्ूठी हड्डी डाल देवे ता 
नुम्द्ारा तालाब भ्रष्ट दो जावेगा ! 

उच्र--नहीं दोगा । 


प्रक्ष-चैल वेडूटास्वामी! यदि तुम्दारे तालाब में काई ग्राम- 
शकर पानी पी लेवे तो तालाब अश्ुद्ध द्वोगा ? 


उत्तर--नहीं होगा । 


( ३६ ) जात-पॉत का गोरखधधा 
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प्रक्ष-वेल वेड्ूट/स्वामी ! यदि यह डाक्टर ईसाई 
मुसलमान द्वो जाबे ओर फिर तुम्दारे तालाब में स्नान करे तो, 
तालाब अशुद्ध होगा ? 


उत्तर--नद्दीं होगा, छुललमान और इंसाई दोजावे फिर 
न्हावे तो कुछ इजे नहीं दे । 


उपयुक्त प्रश्नोत्तर के पश्चात्‌ बैरिस्टर ने डाक्टर को 
सम्बोधन कर के कद्दा--डाक्टर साहब ! क्या आप उस दिन्ह्‌- 
धम में रहना पसन्द करते हें जिस में एक मनुष्य को, जो! 
अपनी योग्यता के कारण से डाक्टर है, केवल इसलिये कि 
उसका जन्म एक कल्पित नीच जाति में हुवा है, बुरे से बुरे पशु- 
पत्ती से भी बुर समझा जाता हो ? मेरे साथ गिरजा में चलो 
ओर इंसाई-धमे ग्रहण कर के मनुष्य बन जाओ फिर 
उसी तालाब में न्द्वाओ, जिसकी पाल पर से निकलने पर 
तुम्दारे ऊपर तालाब भ्रष्ट करने की ग्रद्द नालिश हुई है । 


बात सच्ची थी। डाक्टर की समझ में आगई। वह बेरिस्टर 
के साथ गिरजा में गया ओर इंसाई दोगया | इंसाई होते द्वी वह 
पवित्र होगया ओर सब झलछूतपन निकल गया। 


सूचना-घटना सत्य है, नोति के विचार से नाम बदल 
दिये गये हैं । 


जात-पॉत की एक रोमाञ्च-जनक कथा ( ३२७ ) 


छा भा 


, पाठकों की दृष्टि से प॑० लच्तमीफकान्त मालवीय रा ताजा पत्र 
निकला होगा जो इन दिनों प्रायः सभी समाचार पत्रों में घूम गया 
है। पत्र इतना रोमां चजनक दे कि हम उसका उटलेख किये बिना 
नहीं रद सकते, आपने भारतभूषण पं० मदनमोहनजी मालवीय 
के नाम बड़ें हृदयवेंधक शब्दों में निम्नानुसार खुल। पत्र प्रका- 
शित कराया है, श्राप लि ते दें:-- 


* भालवीय एक ब्राह्मण जाति है, जो कदाचित्‌ सवासी वर्ष हुए 
मालवा सें आकर गेगा यमुना के तट पर बने स्थानों भें बस 
गई है, इलाद/बाद इलंका केन्द्र दे। डस शी संख्या बहुत थोड़ी 
है; इस जाति को यद्द गये प्राप्त है कि इसमें पं० मदनमोहनजी 
मालवीय जैसे भद्रपुरुष ने जन्मलिया दे जो हिन्दूसगठन के 
जन्मदाता हैं, इस जाति में जन्म का अभिमान इतना दे और इस 
के अनुयायी अपने रक्त की पवित्रता का इतन ध्यानरज़ते हें 
'क्ेवद्द जन्म व रक्त की दश्टि से दूसरे प्राह्मणों को अपने वरावर 


का नहों समभते। 
| 


, चूँकि मालवीय जाति की संश्या पंरिमित है, अतः विवाद 
शादियों के अवसर पर उन्हें वर कन्या को खोज करते समय 
अपना चुंताव बंहुत दी कमर लोगों में करना पढ़ंत। है। कश्बार 
न ऐसा होता है कि उनके विवाह एक दी गोत ओर पिएड में 
दो जाते हैं | जिसे मनुस्मृति और दूसरे शास्त्र में वजित (किया 


( शे८ ) जात-पाँत का गोरखधंधा 
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गया है ऐसे विवादों की न केवल शार्रो आदि ने ही झाशा नहीं- 
दी, प्रत्युत 2००८४ की दृष्टि से एसे विवाह पझत्यन्त दी 
हानिकारक हैं । परन्तु यह बड़े दुःख की बात है कि इस प्रकार 
के शास्त्रों के अनुयायी पं० मदनमोहन मालवीयंजी और उनके 
साथ सद्दन कर लेते हैं । 


सोभाग्य या दोर्भाग्य से में भी इसी जाति से संबन्ध रखट़ा 
हूं ओर मुझे प॑० मद्नमोददन मालवीयज्ञी का समीप का संबन्धी 
होने का गौरव प्राप्त है। उनके साथ मेरा सम्बन्ध यद्द हे कि 
मेरी यड़ी पुत्री उनके सबसे छोटे पुत्र पं० गोविन्दकान्तजी का 
ब्यादी हुई हे अब अपनी जाति में वरों की कमी के कारण में श्रपनी 
दूसरी कन्या के लिये कोई उपयुक्त वर न ढूंढ सका, अतः 
मैंने अपनी जाति से बाहर खोज की, सोभाग्य से मुझे अपनी 
अमभिलापा के अनुसार पं० रामचन्द्रजी बी. ए. मिल गए, आप 
देहरादून में बेरिस्टरी करते हैं, पं०जी के साथ मरी पुत्री का 
विवाह हुए ४ बे हो गए हैं परन्तु इस विवाह को मालवीय 
पणिडत, जो अपनी सज्जनता पर इतना गये करते दें, सहन भू 
कर सके ओर उनकी क्रोध की अग्नि भड़क उठी | 


4 

इस अपराध का दणड मुझे देने क औभिप्राय से मालवीय 
जाते के पणिइ्ताों ने पे० मालवीयजी क समापतित्व म॑ पावत्र 
गंगा फे तट पर एक सभा की भर प्रस्ताव पास किये, उनमें यह 


जात-पॉत की एक रोमांच-जनक कथा (३६ ) 





करफियसानरीच मात. पह९ढन्‍ी 


निश्चय किया गया कि मेरा कम्मे शास्त्र विदद्ध है और मुझे सदा 
के लिये बिरादरी से निकाल [दिया गया और मेरे साथ सब 
सामाजैक संबन्ध विच्छिन्त कर दिये गए,यद्वांतक कि उक्त विवाद 
से थोड़ा ही समय पीछे मेरी माता का देदवान्त हो गया और उन- 
की अर्थी श्मशान पहुचाने के लिये तय्यार कीगई, ठीक उच्ची 
समय मालवीय जातिने पं० मालवीयजी के मकान पर एक सभा 
की ओर यह व्यवस्था दी गई।कि इस जाति का जो मनुष्य मेरी 
माता की अस्त्येष्टि क्रिया में साम्मिलित होगा वह उक्त पविश्र 
बिरदरी में से बडिष्कत कर दिया जायगा। यह प्रस्ताव बड़े 
चाव से स्व्रीकार किया गया और उस समय किसी मनुष्य ने 
मुझ से मिलने का शाहस न किया, लाश २४ घण्टे पड़ी रद्दी, 
मुझे अपने काने ओर बहरे परित्रों पर भरोसा था, वह लोग 
मुझे बहुत प्यार फरते थे उनकी सद्ायतास में अपनी माता 
की लाश ठिकाने लगासका | 





मालदीय जाति के अत्याचार का एक और नमूना देखिये-- 
मेरीखी सख्त वौमार थी ओर मरणासन्न थी उसकी यद्द प्रबल 
इच्छा थी कि वह अपनी सबसे बड़ी लड़की को देखे, जिसका 
विवाद प॑० मदनमोदन मालवीयजी के पुत्र से हुआ था, मालवी- 
यजी से अपील की गई कि वद्द मेरी लड़की को अपनी माता से 
मिलने के लिये भेज दें, परन्तु इसकी कोई पवोह् न की गई । 





( ४० ) जात-पाँत का गोरखधंधां 
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में एक और उदाहरण प्रस्तुत करना चाहता हूं, कपिलेदव 
मालवीय *'** “इस आधार पर बिरादरी से निकाल दिये गए 
कि उन्होंने मेरे साथ खाना खायां था, एक और महाशय भी मुझे 
निर्मत्रण देने के अपराध में बिरादरी से बद्धिप्छत कर दिये गए 
हैं, यद्दी मद्दाशय मालबीय जाति के प्रसिद्ध अभिषोग में मुद्दई 
हैं ओ इलाहाबाद के मासिफ साहब की अदालत में चल रहा 
है, आप का शुभ नाम पं० सरयनांराण मालवीय है दूसरी ओर 
पं० मद्नमोहन मालवीय के पुत्र प॑० रमाकानतजी मालवीय दें । 

मुझे इस बांत पर गवे है कि मेरी जाति ने पं० मदनमाहनजी 
मालवीय जैसा प्रबल व्याकि उत्पन्न किया है जो हिन्दू जाति क 
बिखरे तत्वों को इकट्ठा करने का भर्गरथ प्रयत्न कर रहे हैं, 
परन्तु शाद्धि सगठव के आन्दोलन फे समय में जब कि दुसरे 
मतों के मनुष्यों को हिन्दू बनाने का यत्न हो रहा दै और अछूत 
को हिन्दू धम्म में साम्मलित करके उन्हें समाज में ऊंचा स्थान 
दिया जारदा है यह आाश्चय्येजनक बात है कि मालवीयज्ञी एस 
हिन्दू संगठन के महान्‌ नेता अपने एक निकट के सम्बन्धी को 
विरादरी से बाहर करने का अपराध करें ओर वद्द भी केवल 
इस बात पर कि उसन अपने विश्वासानुसार अपनी कन्या का 
विवाह एक ऐसे मनुष्य से कर दिया जा मालवीय जाति से 
सबन्ध नहीं रखता । 


भात-पात की एक शोमाध्च-जनक कथा (४१) 


में अपने धर्म्मे से प्रीति रखता हूं अतः में इस पर अभी 
तक दृढ हूं अन्यथा काई मनुष्य इस बात को पसन्द न करेगा कि 
पएसे धम्मे में रद्दे जा अपने निरफ्राध अनुयायियों को दण्ड 
दता है। 


मेंने अपनी कन्या का विवाद एक ऊंची जाति के ब्राह्मण 
से किया है, मेने दिन्दुधर्म बरन ब्रोह्मणों की जांति के पांस 
भी जाना पसन्द नहीं किया परन्तु उपरोक्त प्रस्ताव के अनु- 
सार में बिरादरी स निकाल दिया गया हूं और मेरी यदद 
अवस्था है कि नैतिक दृष्टि से में हिन्दुओं के साथ मेल जोल 
नहों रख सकता, श्रव में ओर मेरा परियार न किसी मनुष्य 
के साथ सम्बन्ध कर सकते हैं ओर न खाना खा सकते हैं। 
वद्दी हिन्दूधम जिसस में इतना प्रेप्त रखता है मेरे लिय तंग 
होगया है, और मुझे पग २ पर ढुकरा रह। है, यद्द सत्य बात 
है कि यदि में इस्लाम को स्वीकार करलूं ता मेरे लिये कोइ 
नेतिक वा धामिक रुकावट ऐसी न होगी जिसके कारण से 
में बड़े से बड़े मुसलमान, यहांतक कि सर अब्दुर्हीम के 
साथ भी सम्बन्ध न कर सकूं.........में चाह तो मुस्तफा 
कमालपाशा के साथ भोजन भी कर सकता हूं। परन्तु अब 
हिन्दू धमे किसी जगद्द मुझे अपनी गाद में नहीं ले सकता, 
में अपनी कन्याओं का संह नहीं देख सकता ओर उनसे मिल- 
जुल नहीं सकता, यह बिल्कुल कोरे तथ्य दें। में पं० माल- 


(४२) जात-पॉत का गोरखधंधा 
वीयजी को चलेंज देने की घृष्टता तो नद्ठीं कर सकता, परन्तु 
अपने ओर उनके समर्थकों से सबिनय निवेदन करूंगा कि 
यदि मेंने कोई बात अयथाथ्थ लिखी हा ता वह खण्डन करें । 
यदि रसा नहीं हे तो क्या पं० मदनमोहन मालवीयजी ओर 
दूसरे बड़े हिन्दू नेता बतलाएंगे कि अब दिन्दू जाति में मेरी 
कया स्थिति है और मेरे क्‍या कतेव्य हें ? 

इस पत्र पर किसी टीका टिप्पणी की आवश्यकता नहीं, 
इसने विचारशील आये (द्विन्दू) जनता में हलचल डाल दी है, 
डा० लक्ष्मीकान्त जैसे सुप्रतिष्ठित व्याक्ते के साथ हमारी बिरा- 
दुरियां कद्दांतक अत्याचार कर सकती हें, इसका ज्वलन्त 
उदाहरण यद्द पत्र है, इस घटना के साथ पे० मदनमोद्दन 
मालवीयज्ञी का जो सम्बन्ध दें उस पढ़कर कौन जाति-द्वितेषी 
रक्त के ऑसू न बहाएगा ? 


वर्तमान जात-पाँत क अत्याचारों की एक ओर करुण- 
कथा पिछले दिनों बम्बई से आई थी, जदां इन्दिराबाई तांबे 
नामक हिन्दू रमणी ने श्रात्म-दत्या तक करली। क्यों? इस- 
लिये कि हमारी जाति ने उसे उसके हृदयेश्वर से विवाद न 
करने दिया, इन्द्राबाई बम्बई के एक अस्पताल में नसे का 
काम करती थी, ३े वष पहल उसकी देशपाण्डे नामक एक 
युवक स प्रीति होगई थी, दानों परस्पर विवाह-सूत्र में बँधना 
चादते थ, परन्तु नव युवक के पिता ने इस पर आपत्ति की 


जात-पॉत की एक रोमाश-जनक कथा (४३) 


0 ई 


और उसे पूना बुला लिया, लड़का इस प्रकार अकली रद 
जाना पसन्द नहीं करती थी, उसने अपने प्रेम-पात्र से बहुत 
कुछ कहा खुना, परन्तु युवक को पिता की आज्ञानुसार जाना 
ही पढ़ा, इन्दिराबाई को विश्व(स दो गया कि उसका प्रेमी 
पूना में विवाद्द करने जा रद्ा है । लड़की इस चोट को सददन 
न कर सकी, ओर उसने पक पत्र दशपाण्ड को लिखा ओर 
फिर आत्म-हत्या करली । पत्र का आशय इस प्रकार था कि, 
“मुझे यह करम्मे करने में दुःख दाता है | तुम्दें भी मेरे कारण 
स बहुत दुःख होगा, परन्तु मेंने जो कुछ किया वह मेरे वश 
की बात नंद्ीं थी, परलोक में तुम्र मेरे पति होगे ओर में 
तुम्हारी पत्नी हूंगी, मुझे क्ममा करो ओर एक सुन्दर रमणी 
स विवाद करलो ओर खुशी से अपना जीवन व्यतीत करो ।! 


जात पॉत के अ्रत्याचारों की ऐसी बीएतियों घटनाएं दमारे 
सामने आती हें, परन्तु यह आय्य जाति है कि जिसके कान 
पर एक भी जूं नद्ीीं रेंगती । 


आगे जात-पाँत के कुछ भयकर परिणाम संक्षेप से 
लिखे जाते दे । 

सच पूछिय ता इस कुप्रथा ने भारत का सर्वेनाश दी कर 
डाला दे । 


( ४४ ) जात-पात का गारखधंधां 


आतं-भद्‌ के कुध भयकर पारणाम 
( १ ) राष्ट्रंयतो फे भावों का नाश होगया। 


( २ ) पक विशाल ओर शक्तिशाली प्राचीन आयेजाति छोदें 
छोटे समुदायों में विमक्त दाकर अत्यन्त दुषलावस्था को 
प्राप्त दोगई । 

( $ ) ज्ञात पॉँत के मुंडे कगढ़े ने आपस की सद्दानुभूति को 
सटियामंद कर दिया । 

( ४ ) समानता की भाव नाश द्वोकर जन्म से ऊँच नीच के 


विचारों नें अडा जमाया जिलसे सात कंरोड़ अछूत 
बना दिये गये । 


( ४ ) न्याय के स्थान में ऑ्रन्यायं का डईको बजने लंगा। 


( ६ ) भारत में जो आपस की फूट का रोना रोया जाता है 
उस्तकी जेंढ़ भी यद्दी जातिभेद दे । 


कै... के की. 


( ७ ) छोट छाट समुदाय बन जाने के कोरण दी बालविवांदद, 
वृद्धविवाद ओर अनमेल विवाद हो रद है । 


( ८ ) भारत-निवांसियों के पांव में परतंत्रता की बेड़ी पड़ने 
का कारण जात-पाँत द्वी दे । 


जाति भेद के कुछ भयंकर परिणाम (४४ ) 
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( ६ ) बहुत दिनों तक छोटे समुदाय में विवाद-सम्पन्ध द्वोते 
रहने से बुद्धिहीनता उत्पन्न होगई हे । 


(१० ) स्वराज्य प्राप्ति के रास्ते में सब से बड़ा कंटक यही 
जात-पाँत का अड़ंगा ओर अछूतपन है । 


(११) विधमियों के अत्याचार जो आाठसो वर्ष से आयेजञाति 
सहन कर रही दे, जातिभेद का प्रसाद दे | 


(१२) विधियों की वृद्धि ओर हिन्दुओं के हास का कारण 
यही जाति-भद हे । 


(१३) ज्ञातिभेद ने द्वी भारतवर्ष से सब सत्य विद्याओं को 
देशनिकाला दिया ओर अन्त में वे लोग भी, जो विद्या 
के ठेकेदार बन बेठे थे, महामूर्ख दोगये ओर सब 
बुराइयों के प्रचार फे कारण बने । 


(१७ ) शुद्धि ओर संगठन में यही जातिभेद रोड़ा बन रहा दे । 


(१४) जातिभद ने दी भारत में व्यापार ओर कारीगरी का 
सर्वेनाश कर डाला ओर देश कंगाल ओर आलखी 
होगया । 


(१६ ) राजाओं, महाराजाओं, सेठों, घाहकाद। में जाति-पॉति 
के रोग के कारण विवाद समय में चुनाव का क्षेत्र 


( ४६ ) जात-पॉत का गोरखधधा 
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बहुन सीमित रहता दे, अतः कभी २ वहुत समीप के 

सम्बन्ध हा जाते हैं, इससे रक्त का यथेष्ट परिवतेन 
नहीं होत!, परिणामरूप ऐसे लोग प्रायः निःसन्तान 
रद्द जाते दें, अथवा बड़े यत्न करने पर ओर बहुतसी 
आयु बीत जाने पर उनके समन्‍्तान होती दे, यद्दी कारण 
है कि उनके देदावसान पर प्रायः छोटे २ बच्चे गद्दी के 
लिये रह जाते हैं और फिर बहुतसे झगड़े उठ 
खड़े द्ोते हें, जाति पॉतियों क जटिल जाल का एक 
उदाहरण तो बहुत ही भयंकर है, एक राजघराने की 
कन्या ३४ वषे की आयु तक इसलिये बिठाई गई, 

क्योंकि किसी बड़े राजवंश से बाहर उसका विवाह 
नहीं हो सकता था, आजक्षिर एक १४, १५ ब्षे के 
बालक से उसका विवाह हुआ, यद्द केसा अनमेल 
काय्ये है, इस पाठक खूब समझ सकते हदें । 


प्रिय मित्रो | कहांतक गिनाऊं। वह कौनसा दुःख है जो जाति- 
भेद की कुप्रथा के कारण भारत को सहन नहीं करना पड़ा। 
मेरा आत्मिक विश्वास द्वै कि तमाम खराबियों की जड़ आति- 


भेद दे । 


नम्न-निवेदन ( ४७ ) 
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नम्र (नवदन 


अब अन्त में में पाठक महानुभावों से साविनय प्रार्थना 
करता हूं कि यदि आपकी इच्छा है कि भारतनिवार्स आये 
विद्या-बुद्धिसम्पन्न हों, धन-धान्‍य से पूरे) हों, यशस्वी ओर 
बलवान बनें, वही सुख शाहनत प्राप्त करें जो महाभारत से 
पूरे दमारे पुरुषाओं को प्राप्त थी, जगत्‌-गरुरू की खोई छुई 
उपाधि फिर से प्राप्त करें, खतंत्रता का स्त्र्गॉय खुख भागें, 
परमापिता परमात्मा के प्यारे ओर सच्चे भक्त वनें तो आपका 
यह पहला कत्तेब्य होना चादिये [कि आप इस कल्रित जाति- 
बंधन को तोड़ कर चकनाचूर कर डालें। अपन मन से इस 
बहम को खदा के लिये निकाल डालें | याद्‌ आपने यह किला 
तोड़ लिया तो आप देखेंगे कि ऋद्धि, लिद्धि, विजय, लच्मी 
खुल, शान्ति, विद्या, वुद्धि, सम्पात्ते, कीति सब की सब आप 
के आगे हाथ बाँध खड़ी हैं । डरो मत, दिम्मत से काम लो । 
परमात्मा पवित्र काम में अवश्य सहायता देते हैं। परन्तु उसको, 
जो कुछ करता है। में ईश्वर से प्रार्थना करता हूं कि हे 
परमदयालु, सर्वेशक्तिमान्‌ सवान्‍्तर्यामी |! हम सबको सुबुद्धि 
प्रदान कीजिए ओर कल्याण-मागे पर चलाइए । 


ओरेम्‌ शान्ितः ! शान्ति: !! शान्ति: !!! 
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जाति-पॉति-तोड़क मण्डल नाम से एक संस्था ८: 
लाहोर में क्रायम हुई है, जिसके सैकड़ों समासद €&; 
3 हो चुके हैं, इस मण्डल की शाखाएँ भी संयुक्क प्रान्त 
3 तथा बम्बईे आदि में स्थापित हो चुकी हें। अब 
3 राजस्थान ग्रान्त में भी उक्त मएडल का कांय्ये आ 
:3 रम्म कर दिया है । आशा है कि यहां की आये 

( हिन्दू ) जनता भी इस मण्डल का अच्छा तरह 
:3 स्वागत करेगी, मण्डल का साहित्य तथा प्रवेश-फा्मे 
:3 मण्डल के काय्योलय से मिल सकते हैं।-- 
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( पक सनोरंजक ओर शिक्षाप्रद कह्दानी ) 


५ 2; 
। । 
; मे ) 
लेखक-- ; 
९॥ स्वामी ब्रह्मानन्द जी (ददेदराबाद, सिंध) ४ 
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॥ जात पाँत तोड़क मण्डल, लाहौर ॥ 
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। सबेदार खरायतोराम जो ने अपनो स्वर्गीय । ) 
फ घमपत्नी श्रीमती मथुरा देवी ज्षी फो है 
। पुण्य स्म्ृत्ति में प्रचाराथे यह 

; कहानी छपाने में मण्ढल 









को सहायता दी है । पी, 
2 02, 2, , आट, ट, , र 


कलेक्टर किशोर चन्द 
[ एक मनोरज्ञक कहानी |] 

किशोर झोर कमला बचपन से इकट्रे पले-पुसे, हृकटे खले- 
कूदे और झब इकट्र पढ़-लिख रहे थे। एक तो घर पड़ोस में था, 
फिर कमज्ना की माता झोर किशोर की माता दोनों सहेक्तियाँ 
थीं। दोनों में सगी बहनों से भी शबधिक प्रेम था। इसकिये 
दोनों बच्चों में परस्पर प्रेम होना स्वाभाविक ही था। दिनों के 
बाद मद्दीने शोर महीनों के बाद वर्ष दीतते गये, झोर वे दोनों 
व बचपन की घाटी से निकक्ष कर युवावस्था के साम्राज्य में 
प्रवेश कर चुके हैं। किशोर की झायु बीस झोौर कमक्ाकी 
सञत्रह वर्ष हो चुकी है | दोनों बी, ए, की परीक्षा की तेयारी में 
संक्षामन हैं। इसी से रात के ग्यारह-ग्यारह बने तक कमक्षा 
किशोर के कमरे में ही पढ़ती-लिखती रद्दती, झौर फिर उसकी 
माता के कमरें में जाकर सो रहती है। 

बुद्धिमानों का कथन है कि युवती स्त्री के पास पक्रान्‍्त में 
युवा पुरुष को झधिक समय तक न रहना चाहिये, चाहे बह 
अपनी सम्बन्धिनी हो क्‍यों न हो । न जाने द्वदय में छिपा हुआा 
दानव किस समय मजाग्रत हो ज्ञाय | किन्तु झाज कक्ष बहुधा 
व्यक्ति इन बातों की परवाद् नहीं करते, झौर जब इसका कु प- 
रिणाम झागे झाता है, तब झआाश्वय-चकित रह जाते हैं। कहीं 
तो स्कूज्ञों-कालेजों के समीप जीवित नवज्ञात शिशु थेज्ते में पड़ा 
पाया जाता है, ओर कहीं किसी शौचाज्षय के समीप किसी 
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घर्चे का मृत दारीर पड़ा हुआ सिल्षता दे। बालक्ष-हत्या करने 
याकी लड़की झौर उसके माता-पिता कद किये जाते हैं, मुकदमे 
चक्षते हैं, सारे परिवार पर शञ्ञापत्ति आ जाती है, इत्यादि। 
यह अब नित्य-प्रति साधारण बाते हो रही हैं झौर इनका 
झारम्भ उसी ढंग से होता है, जिसका बगन ऊपर किया जा 
चुरा है। झातएव वही हुझा नो होना था | 

रात के ग्यारह बजे होंगे। शीतकाक्ष की रात, घर के सब 
क्षोग खा-पीकर सो चुके थे। कमरे का द्वार भीतर से बन्द 
था। किशोर के ऊपर विकार का दानव सवार हुथआआ। उसने 
कमक्षा पर हाथ फेक्ञाना प्रारम्भ कर दिया। कमक्ा उसका 
हाथ ध्ज्ञग हटाती हुई बोली--प्यागे किशोर ! पागक्ष न बनो | 
मन को बस में बधो | यद्यपि में श्पना तन-मन तुम्हारे अपखण 
कर चुकी हूँ, किन्तु फिर भी ज्ब तक हमारे विवाह की 
प्रथा पूरी न हो ज्ञाय तब तक हमें छापने आपको बचा 
कर रखना ही होगा | शोर, किर, में निधन माता-पिता की 
पुत्री है श्योर तुम घनोी परिवार के हो | में भाईबन्द विरादरी 
की हूँ, झोर तुम झामिक्न ज्ञाति के हो | सम्भव दे तुम्हारे पिता 
जी यह विधाह न होने द, क्योंकि ये हमें अपने से नीच सम- 
झते हैं। वे हमारे परिवार की लड़कियाँ ले तो लेते हैं, परन्तु 
झपनी क्षड़कियाँ हमारे परिवार में नहीं देते । झोर लेते भी तब 
हैं जब उन्हें सहससों का वहेज़ मिक्षता है। झतः तुम मुझसे 
छाकग रहो। कहीं ऐसा न द्वो कि मैं झ्पना सतीत्व लुटा बेद्ँ 
झोर फिर तम्दारे साथ विवाह न द्वो सके, झोर मेरा जीवन 
नष्ट ही जाय । 

किशोर-- छाच्छा, तो मानों तुम्द संदेध द्वे कि में तुम्हारे 


साथ विवाह न करूंगा। 

कसक्षा--कमका को झपने देवता पर पूरा भरोसा है, परन्तु 
डरती हूँ कि यह प्रेम-ज्ीक्षा कोई नया रंग न क्षाये । भला यवि्‌ 
मझे गर्भ रह गया तो समाज्ञ क्या कहेगा ! 


किशोर---समाज़ कुछ भी बका करे, किद्ोर आज भो 
तुम्हारा है, और कक्ष भी तम्हारा ही रहेगा; हाँ यदि तुम्हें यह 
स्वीकार नहीं, तो को, में झलग हो जञाता हूँ । 

कंमका किशोर की झप्रसस्नता सहन न कर सकी और यदद 
पद गुनगुनाते हुए उसने छापने शापको किशोर के चरणों में 
झपित कर दिया :--- न 


हानि क्षाभ का ज्ञान नहीं दे, फिर भी करना यह व्यापार | 
पार क्षगाना या कि डुदाना, तुझे समर्वित हूँ करतार ! 


ली शा ना 

थी. एप. की परीक्षा का परिणाम निकक्षा। किशोर ओर 
कमला दोनों पास हैं। उस रात को झान दो महीने हो चुके 
हैं। कमणा को मालूम हो चुका है कि उसे गर्भ है। वह किशोर 
के घर गयी झोर उसे एकान्‍न्त में बतक्षायथा कि देखको अपने 
उस रोज्ञ के हठ का परिणाम । जोन होना चाहिये था, वही 
हुआ । झब मेरा जोवन-मरण तुम्हारे हाथ में है। देखना कहीं 
मुझे घोल्ा नदेना । यद्द कहते हुए वह्ठ किशोर के परों पर 
गिर गयी । किशोर ने उसे उठा कर छाती से क्षगा ल्षिया 
झोर घीरण देते हुए कहा-मेरे हृदय की रानी ! तुम घब- 
राह्यो मत। में तुमको वचन दे चुका हैं। विश्वास श्क्‍्खो कि 
सभक्षमाम छापने बचभम का पावन करमे से रकूभी पीछे नहीं रहते | 
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देखो, छुनो मेरी प्रतिज्ञा-- 

चन्द्र-सयं झपनी मर्यादा छोड़ चले तो छोड़ चके। 
बंधु-कुटुम्री भी ऋपना मुँह मोड़ चत्न तो मोड़ चर्क।॥ 
माता-पिता बह्न-अ्राता भी भूज्न सके तो जायें भूक | 
सम्भव नहीं रि सन्नन फिर भी सत्य प्रतिज्ञा तोड़ चक्तें ॥ 


धस्तु। झा तुम निश्चिन्त रहो। किशोर नोच नहीं है । 
छापराध मेरा है, जौर में उसके किये कड़े से कड़ा दंड भुगतमे 
को तार हूँ । जब तक में नीवित हूँ, तुम पर कोई श्ाँच नहीं 
था सकतो | में लाने वालो शझापत्तियों के सम्मु्त पवत की 
तरह झाडिंग खड़ा दिखलाई दूँगा। 


द्स-व रह दिन बाद कमला के पिता को यदह बातें मालूत 
हो गयीं। वद ज्त्ञ कर अँगारा हो गया। कमला पर 
घजञ्ज बन कर गिरा। उले गालियां देने क्गा | थप्यड सार मार 
कर उसे अधघमरा कर दिया। उसे घर से बाहर करते हुए 
बह बोला--जाञो उसी के पास जहाँ तुम झभी तक रंग रेकियाँ 
सनाती रही हो | देखना, जो फिर कभी मेरे घर में पेर रक्खा । 


बंचारी कमला रोती-घोती किशोर के पास पहुंची | वह 
उस समय झपने कमरे में बठा इन्हो बातों पर विचार कर रहा 
था। कमक्षा ने रो रो कर अपने निकाले जाने का सब द्वाक्ष 
कह सुनाया | किशोर ने उसे घीरन वेधाया। वह उसी समय 
उठकर छापने पिता ज्ञी के पास पहुंचा ओर उनसे कहने क्ष ग[-- 
पिता ज्ञी, मुझसे एक बढ़ा भारी अपराध द्ोगया है। में, 
छापराधी हूँ ओर भ्रापसे क्षपा-पाचता करने झाया हूँ। मेरा 
हापराधघ क्षपा कीशिये, झोर तीन कोवों को नष्ट होने ले 
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बचाह्ये। यह कहकर उसने उस रात की सारी घटना सचाई 
के साथ पिता से कह छुनायी । आन कमला के घर से निकाले 
जाने की बात भी ढसने पिता से ऋह् दी झोर प्राथना की 
कि हम दोनों का विवादह्द कर दीजिये | 

दोवान रत्नचंद-यह विवाह कदाौपि न हो सकेगा। तुम 
मेरे इकत्तौते बट हो । में तुम्हारा विवाह ऐसे घर में करना 
चाहता हूँ जो मेरे ही समान घनो-मानी हो। कमलज्ना के माता- 
पिता एक तो निर्धन हैं, और फिर विरादरी प्ें भी नीच हैं। 

किशोर -वणिता ज्ञी, यथाथ में तो आमिकल झर भाई-बंद 
पक ही हैं। दमारे पुरख प्रारम्भ से ही नौकरी करते शाये हैं, 
झोर छामिल कदतताने कगे हैं। उनके पुरम्व व्यारारोी थे, प्यार 
से एक दूसरे को भाई कहते थे | इसलिये वे 'भाई-बन्द” कद्द- 
क्षाये। फिर वह शिस बात में हम से नीचे हैं ? हमारे पुरग्व 
मीरों की बादशाही में ढीवान थे, इसी लिये अब तक हम क्ोग 
दोवान कहलाने में अभिमान समझते हैं, यद्यपि अब द्वम में 
से एक भी किलो रियाखत का दीवान नहीं है। जब हम सीरों 
के नोकर थे, तो उनझो प्रसन्न करने के क्लिये तुर्कों टोपी पहनते 
थे। जब से ऑंगरेज्ञां के नौरर हुए हैं सब से हमने कोट, पतलून 
झोर हैट पहनना प्रारम्भ कर दिया है झोर नकछती साहब 
बन वेठे हैं। हम ज्ञोग तो प्रारम्भ से ही गुलाम हैं, परन्तु भाई- 
बन्द स्वतन्त्र हैं। उन्हींने पहनावा नहीं बदला | यही हिन्दुध्ानी 
घोती, वही पगड़ी ओर वही कोट | झब रही धन की बात | सो 
हम क्षोगों को नियमित वेतन मिलता है, जिससे हमारा शाव- 
श्यकताएँ पूरी होनी दैं | परन्तु वे क्षोग क्ाखों का व्यापार 
करते हें, क्षाखों कमाते हैं। अशिश्रता क्षमा हो, उनमें से 
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अनेकों इतने धनी हैं कि सारी आमिक्ष विरादरी को खरीद 
सकते हैं। कमला का पिता निधन है सही, परन्तु उसकी 
जाति हमसे नीची नहीं है । 

रतनचंद--चुत रह, चुप रह, असम्य लड़के, बहुत मत बोक । 
मुझे नहीं मालूम था कि तू इतना असम्य ओर मुह-फट है! 
मेरे सामने एसी बकवाद करने का साहस करता दे ! 

किशोर--पूज्य पिता जी, विश्वास कीजिये, क्रिद्योर 
झसमन्य नहीं है । हाँ, यद्द मेरे जीवन-मरण का प्रश्न है। मुझे 
झपने विचार प्रकट करने की आज्ञा तो होनी ही चाहिये। में आप 
के परों पड़ता हैं । आप ज्ञानते हैं कि वह गर्भवती है । यदि में 
उसके साथ बिवाह् न करूंगा, तो उसका जीवन विनश्ट दो 
ज्ञायेगा। कहीं की न रहेगी । ज्ञोग उस पर थूकंगे। अस्त में 
क्षोगों के तानों से तंग झाकर वेचारी कहीं भाग जायेगी। फिर 
या तो किसी विधर्ती के फंदे में फेंद ज्ञायेगी, था फिर पापी 
पेट की ज्वाला बुझाने के लिये सतीत्व का सोदा करने लगेगी | 
जाप कुछ तो विचार की निये। उसका भविष्य इल तरह बर्बाद न 
होने दीजिये । मुझ जो चाहे दण्ड दीजिये, किन्तु उसका जीवन 
बचाइये | पिता जी, दया! दया ! दया ! 

शटन चन्द्‌ू--महामूख छोकरे! उस बनिये की बेटी से 
विवाह करने की हठ करता है? ज्ञानता है, बह वेश्या न जाने 
किस किस के साथ मुंह काला कर चुकी है? 

हिशोर--बस पिताजी, मर्यादा का उल्लंघन मत कीजिये । 
छब झोर कछ मह ये मत निकाकिये। बह मेरी पत्नी है। में 
उसके विरुद्ध पेले गंदे दाब्य ओर न सुन सक गा। 

रतनचंद--झच्छा ! तो निकक्ष भा मेरे घर से | इन्हीं कपड़ों 
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में इसी खमय | झोौर खबरंदार, शो कभी तने प्रेरे घर में पेर 
रक्स्ा | 
किशोर ने नम्नता से पूछा--तो क्‍या यह थ्यापका श्रग्तिम 
निर्णय है ! 
«». दषनचन्द ने कट्टा--हाँ, अन्तिम निणेय दै। किशोर ने झुक 
कर पिता को प्रशाम किया और चुपचाप घर से निकत झाया | 
कमला यह सब बात सुन रही थी। किश्ोर को झआाते देख 
कर छाड़ी हो गयी । दोनों चुप-चाप घर से निकक्ष सक्ते | 
दुर्भाग्य से किशोर की माता उस समय घर पर नहीं थीं। बह 
कराची गयी हुई थीं। नहीं तो शायद पेसा न होने देतीं | परन्तु 
होनदार तो होकर ही रहती है । 
घर से निकल कर दोनोंने सक्लाह की कि सबसे पहले #ाय- 
समाज-मंदिर में चलकर धिवाह कर लेना चाहिये झौर फिर 
बम्वई चले चलेंगे। लेकिन दोनों की जेवे खवाक्षो थीं। कमल। 
ने झपनी यू डुयाँ उतार कर किद्रोर की ओर बढ़ायीं झोर फिर 
मल्कराती हुई बोज्ञी- दी न दुखिया पुज्ञारिन की पहली भेंट श्री 
चरणों में धख्वीकार हो | 
किशोर को बहुत दुःख हुआ। वह नहीं चाहता था कि 
झापनी कमजा के हाथों री यू डेयां उसे बचनी पड़ें। किन्तु करे 
भी तो क्‍या करे ? वह ठसी समय हेद राबाद के सुप्रसिद्ध शाही 
बाज़ार में पहुंचा, और पक सराफ के यहाँ दो सौ रुपये में 
चूड़ियाँ बेच हझाया। फिर दोनों श्राये-समाभ-मंदिर पहुँचे । 
वहाँ विवाह के विधि-विधान में पश्चीस रुपये खर्च होगये। बारी 
बचे पोने दो सौ। जब स्टेशन पहुँच कर किशोर बम्बई के टिकट 
केमे गा तो कमला ने कट्टा-- रुपया बविक्षकुक्ष ही रूम है । 
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इसकिय जाप शीसरे दर्म के टिकट कीजिये |” किश्ोश ने उत्तर 
दिया कि गाड़ी में बेहद भीड़ दोती हैं, भौर तुम गर्भवती हो । 
तुम्ह मतक्की ौर के की भी शिकायत है। तीसरे दर्ज प्ें तो तुम्ह 
पत्षन भर भी विश्राम करने को न मिलेगा। इसकिये हम सेकेण्ड 
क्लास में ही चलगे। ु 

कमका-यदि तीसरे दज में भीढ़ होती है तो इंटर का 
टिकट ले क्षी जरिये । बकार को सकेण्ड का टिकट क्‍यों केते हैं? 

किशोर२- मेरी रानी को कदाचित यह विद्वित नहीं कि 
इंटर केवल मारबाड़ तक है, उसके बाद केवल फट, सेकण्ड 
झोर थर्ड क्रास ही बाकी रह जाते हैं। इसलिये हमें सेकंड के 
ही टिकट लेने पड़गे। परन्तु तुम चिन्ता क्‍यों करती दो ? बम्वई 
पहुँचने ओर पक-दो सप्ताह वहाँ ठहरने भर को इतना रुपया 
पर्यात है । उसके बाद भगवान कोई न कोई धघंघा लगा हो 
देंगे। झोौर कुछ न हो सका, तो मेइनत मजदूरी कर कंगे। 

इसके वाद किद्योर ने बम्बई संण्ट्रज्न स्टद्ान के दो टिकट 
खरीद लिये, और दोनों झन्‍दर जाकर सेकेण्ड क़ास के डिब्ब 
में वेठ गये | वह विक्षकुल खाली था । थोड़े देर में एक पअगरेक्ष 
बृद्धा भी उसी डिव्य में भा बंठी । ५ बजकर २० मिनट पर 
गाड़ी ने हेद रावाद (सिंथ) से प्रस्थान किया | 

डिब्ब में यद्यपि छः सीट थीं, किन्तु सवारियाँ केवल तीन 
थीं। यह तीसरी सवारी साठ वर्षीया मद्िल्रा श्रीमती कूपर 
थीं। ढनके पति मि० कूपर बहुत बढ़े धनवान व्यक्त हैं। अब 
इस दम्पति ने निशक्षय किया दे कि रोष ज्ञीवन अपनी मात्भूमि 
ईंडजंड में चलकर बिताएंगे। श्रीमती कूपर को उन्होंने पहले 
भेज दिया दे कि वह बम्वई पहुंच कर ढनझा प्रबन्ध करे। वह 
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श्यय' भी दूकान का साक्ष बेचकर बम्वई में उनसे झा भितेंगे। 
गाड़ी स्टदान से काफी दूर पहुँच चुकी है। कमा और 
किशोर खिड़की से गदन निकाल कर हेवराबगद नगर की झोर 
देख रहे हैं। किशोर तो अपने वन में कह रहा है--- 
दरो-दीवार पे हसरत से नज़र करते हैं, 
खुदा रहो झदहले वतन दम तो सफर करते हैं। 
परन्तु कमला घृणा-पूण दृष्टि से उधर देख रही दे | कुछ 
देर में नगर दृष्टि से झोझकल होगया शोर दोनों झपने झपने 
स्थान पर ज्ञा बेठ । कमला ने झत्यन्त करुणापूर्ण स्वर में 
शाना प्रारम्भ किया-- 
डस देश में मुझको ले चल्त प्रभु ! 
उस देश में मुझको ले चल्त-- 
अदा जात-पात्त का जहर न हो, 
जहाँ ऊंच-नीच का कटद्दर नदहो, 
भाई भाई से बर न॒ हो, 
उस देश में मुझ को ले चक्ष-- 
इल देश में प्रीत की रीत नहीं, 
यहाँ अपनों में भी प्रीत नहीं, 
जिस कोौम का कोमी गीत नहीं 
बस कोम की होगी ज्ञीत नहीं, 
बस देश में मुझको ले चल्ष प्रभु ! 
किशोर इससे झधिक न छुन सका । देश की निन्‍द्‌ा वह 
केले झुन सकता था ? क्रोधित होकर बोक्षा--कमला ! तुमने 
बहुत बढ़ा पाप किया है। भिस देश में जन्म क्षिया।, जिसका 
दिया हुआ झन्‍्न-जद्त खाकर तुम इतनी बड़ी हुई, उसी को 
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बुरा बतला रही ही | 

कमला--प्राणनाथ ! मेरा देश तो स्वर्ग से भी चढ़कर है। 
परन्तु देदा के निवासी पूरे राक्षस हैं, राध्षस | कया हमारा- 
तुम्हारा अपराध इतना भारी था किद्वमें घर से बाहर निकाक 
दिया जाता ? क्‍या मेरा ओर तुम्हारा परिवार एक ही हिन्दू 
जाति के भीतर नहीं है? क्या ऊंच-नीच और अमीरी-गरीबी 
ने हमारे विवाह में विप्न नहीं डाला ? तो फिर यह सब कुछ 
होते हुए भो में इस देश को कले अच्छा कहूँ ! हाँ, आप को 
प्रलन्‍न करने के लिये यह दासी नश्क को भी सवग कहने को 
तेपार है। मुझे झनुमान तक न था कि इस गीत को सुज्ञकर 
तुम को दुःख द्वोगा | आप मुझ क्षमा करदें। इलके बाद दोनों 
छापने अपने स्थान पर ज्ञोट गये । 

रात के नो बज गाड़ी छाड़ नामक स्टेशन से छूटी | सब 
सोने की तेयारी कर रदे थे। जो यात्री जहाँ धा--बेठा हो या 
जलेटा--वढीं ऊँघ रहा था। श्रीमती कूपर झोर कमला तो 
बेसुध सो रही थीं, किन्तु किद्वोर झाँख बन्द्‌ किये अपने भावी 
जीवन पर चिन्तन कर रहा था | अचानक उसने खिड़की के राघ्ते 
किसी को भीतर कूद्ते हुए देखा | वह उसे देखऊऋर दंग रह 
गया | एक ग्राण्डील नवयुवक | पगड़ी से छपना मुंह झाधा 
ढेंक श्खा था। उसके एक द्वाथ में पिस्तौक्ष था, झोौर दूसरे 
से श्रीमती कूपर का पअटेची केस, जो उन्होंने ध्यपने सिर के 
नीये रस्व छोड़ा था, खींचने को तेयार था। डाकू की पीठ 
किशोर की शोर थी, भौर वह समझ रहा या कि वे सथ 
सोये हुए हैं। इसलिये उधर से वह विक्षकुछ निश्चिन्त था। 
किशोर ने लिद के समान झपट कद डाकू के पिस्तौक्ष वाले हाथ 
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को पकड़ा झौर उसे ऊपर उठा दिया, ताकि यदि यह निशाना 
कगाये भी तो उससे कोई दानि न हो सके । डाकू ने दूसरे हाथ 
की सहायता से हपने पिस्तोज्ष वाले हाथ को नीचे क्षाने को 
कोशिदा की , किन्तु वह पेसा न कर सका। दोनों में धका- 
पेक्ष होने लगी | किशोर यद्यवि डाकू से कुछ कमज़ोर था, 
फिर भी झाज कक्ष के नवयुवकों के समान सव्वथा गया-बीता 
भीन था। वह भी नित्य झछाड़ में ज्ञाने वाज्ा था। 
इस समय छाचानक संकट सामने देखकर वह झपनी पूरी शक्ति 
से सामना कर रहा था। इतने में दोनों सिश्रियाँ भी जग गयीं । 
श्रीमती कूपर तो बहुत ही घबरा गयी थीं। किन्तु कमला ने 
दुघटना की गम्भीरता को समझ किया था। वह चाहती थी 
कि किसी तरह किशोर की सदह्दायता करे | किन्तु केसे, यह 
बसकी समझ में नहीं माता था । इतने में डसने देखा कि डाकू 
घीरे धारे पिल्तौजन्न वाला हाथ नीचे ला रहा दे । यदि यह 
उसे तनिक भी और नाचे ला सका तो किशोर की कुशल नहीं । 
कुछ ध्यान झाते ही वह तेज्ञी से उठी ओर द्वाकू की पिस्तीक्ष 
बाक्षी कलाई को दांतों से काट लिया | पीड़ा से व्याकुल होने 
के कारण उसकी पफिल्तोज्ञ हाथ से छुटकर नीचे गिर गयी। 
कमला ने पिस्तोक्ष उदठालो ओर उसकी नक्ती डाकू की छाती 
पर रख कर कहा-बदमादा | दोनों द्वाथ पीछे कर, नहीं तो 
यह देशा | उसने विश्तौक के घोड़े को दवाना चाहां। डाकू ने 
मृत्यु का भय देखकर उसकी थ्ाक्षा का पाक्षन किया, छोर 
दोनों हृथ पीछे कर दिये | किशोर ने उसकी पगड़ी उतार रूर 
बसके दोनों हाथ उससे वॉच दिये । डाकू का चेद्दरा देखते ही 
औीमती कुपर के मुँह से चीख निकल गयी | बह बोक्षी--कोन ! 
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महमूद मुकरानी | मदाहूर डाकू, जो जेल से भागा हुआ है, 
जिसका चित्र “पसिंधथ-झावज्वेर” में निकला था | बदमाश ! 
तुम इघर क्यों झा मरा था ! 

डाकू ने उत्तर दिया--धारी बुढ़िया! द बड़ी हो भागप- 
शाली है, नहीं तो एक क्ाख के जवाहरात जो तेरी इस सन्दू- 
कची में बन्द हैं, मुझ से कभी न बचते | खेद है कि इस छोकरे 
मे सारा काम बिगाड़ दिया। नहीं तो अब तक न तुम द्वोती 
झोर न तुम्हारे यह जवाहरात | 

इतनी देर में कमज़ा ने ज्ंजीर सोच कर गाड़ी खड़ी कर 
की थी | पुक्षिस के सिपाही झोर गाड ने झाकर सब बातों की 
पूछताछ करनी शुरू की | किशोर, कमक्षा ओर श्रीसती कूपर के 
बयान क्षिख किये गये | डाकू को हथकढ़ी लगाकर पुक्षिस ने ठसे 
हापने छाधिकार में कर क्षिया । किशोर, कमका और श्रीमती 
कूपर दूसरे डिब्ब में जो बेठे | गाड़ी फिर चल दी। अप तो 
बुढद्िया किद्दोर पर बढ़ी ही प्रसक्ष थी । यह बार-बार उसे घन्य वाद 
देती हुई बोक्षी--मिस्टर किद्दोर, श्राज यदि छाप न होते तो 
मेरी हत्या हो गयी होती | थाप ने बड़ी वीरता की कि छापने 
प्राण संकट में डाज् कर भेरे प्राश बचाये । में तुम दोनों री 
बहुत ही कृतज्ञ हे | अच्छा, अब यह बतलाझो कि तुम दोनों 
बम्वई किस लिये ज्ञा रहे हो ? ज्ञान पड़ता है तुम दोनों बहुत 
भठदी में घर से निकले हो | क्‍योंकि तुम्हारे पाख नतो कुछ 
सामान है, झोर न बिस्तर । मझे बड़ा आश्रय हो रहा है | यदि 
कष्ट न हो तो मझ सब वृत्तान्त कह सुनाझो | किशोर ने झादि से 
छान्त तक सारा वृत्तान्‍्त सच-सच कह झुनाथा | वह बोल [-«« 
किशोर मेरा नाम है, भोर 'शाहानों उपनाम | इसकिये छाप 
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मुझे 'दाहानी' के नाम से पुकार सकती हैं । 

बुढ़िवा--अच्छा, तो मिस्टर ओर मिलेज्ञ शहानी ! मैं 
तुम लोगों से एक बात कहूँ | यदि तुम मान ज्ञाओ तो मुझ 
धासीम प्रसक्षता होगी | 

किश्ञोर-- झाप तो हमारी माता के समान हैं | हम झापकी 
झाझा क्‍यों न मानगे ? 

बुढ़िया-- क्या केवल मेह से कह रहे हो, जेसा कि कद्दने 
का रिवाज है, या सचमुन मुझे माता समझते हो ? 

किशोर-में जो कुछ भी कद रहा हूँ , सच्चे दृदय से 
कह रहा हूँ । 

बुढ़िया- तो श्ाज्ष से तुम मेरे बेट हो झोर कमका मेरो 
बहू है| मेरे कोई संतान नहीं है | में तुम्हारे समान बेटा पाकर 
बहुत द्वी प्रसन्‍न हुई हूँ | तुम बीर भी हो और विश्वास्ती भी । 
धपनी विश्वासपात्रता तुमने कमा के क्षिये अपने घर-बार का 
त्याग करके सिद्ध करदी, झोर वीरता मैंने अपनी अँखों देख 
क्षी है। बोलो, क्या तुम दोनों मेरी प्रार्थना स्वीकार करते हो ? 
यदि उत्तर 'हा में है, तो मेरे साथ विज्ञायत चलना पड़गा। 
बोलो, स्वीकार है ? 

किशोर ने पेला झनुभव किया मानो भगवान्‌ ने अपनो दया 
से हमें यह सद्दायता भेज्ञी है | इसे अ्रस्वीकार न करना चाहिये। 
उसने उठकर बुढ़िया के चरण छूकर नमस्कार किया। कमला 
मे भी उसका धनुकरण किया। फिर किश्ञोर ने बतलाया कि 
दम हिन्दू क्षोम इस प्रकार झपने वृद्धजनों को प्रणाम करते हैं 
झोर वे हमें झाशीवांद देते हैं। हम दोनों ने अपनी प्रणाकी 
से आप को प्रणाम किया है| 
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ओमती कूपर यह सुनकर बहुत प्रसन्‍न हुईं । उन्होंने दोनों 
को शाद्यीर्वाद्‌ दिया।| वदहफिर बोक्षी-झअच्छा, अब तुम क्षोग मुझ 
से श्ाँगरेजी में वार्तालाप मत किया करो। भारतीय बाल्लकों 
की माता को हिन्दी भाषा अवश्य थानी चाहिये। मुझ 
हिन्दी धाच्छी तरह झातो है। इसकिये अब हम क्षोग 
झापस में इसी भाषा में बात-चीत किया करगे। तुम्हारे पिता 
( श्रीयुत कूपर ) तो तुम्हारी ही तरह साफ़ बोज्ष सकते हैं । में 
भी थोड़े दिन के अभ्यास के बाद भक्ती भाँति बोलने कगूंगी । 
समय बिताने के छिये श्रीमती कूपर ने बात-चीत का 
प्रसंग चालू रक्खा । थे बोलीं- हिन्दू जाति पिछले समय में तो 
झावश्य दी वीर भौर दार थी, परन्तु अब तो पक सहस्र हिन्दुषों 
में मुश्किल से एक दो ऐसे मिलेंगे ज्ञो तुम्हारी तरह निडर हों। 
झोर स्थश्रियों में तो लाखों में एक दो कमक्षा जंसी निर्भय 
निकलेंगी | 
किशोर--माता जी , झापके प्रश्न का उत्तर पक कवि ने. 
पलत्यन्त सुन्दरता के साथ दिया है | परन्तु आप कविता समझ 
न सकेगी । 
श्रीमती कृपर-सें ह्रतश्य समझ सकूगी। तुम थोड़ा 
धच्छी तरह बोजना | 
“बहुत धाच्छा?, कहकर किद्योर ने अति मधुर स्वर में 
यह गीत गाना श्रारम्भ कर दिया-- 
कौन कहता है कि हिन्दू ! अघ न तू बलवान है? 
कौन कद्दता दे कि झाव तेरेन तन में प्राण दे! 
कौन कहता है कि हिन्दू !द्वो रहा निस्‍्तेज् तू! 
कौन कह सकता दे कि वीरों की न त्‌ सनन्‍्तान है ? 
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बागा-विद्या के वही ओऔहर दिखा सकता हैत! 
डिन्तु हाथों में न तेरे झाज तीर-कमान है। 
ठास्त्र-दाख के विना अब हम निकम्मे हो रहे, 
धमकियाँ देता इसी से क्‍या हमें जापान है! 
दूर हो यदि थह व्यवस्था वश के बिकल्लगाब की 
देख ते फिर हम कि हम-सा कौन वीर महान है। 
वर्श के बिकगाव का विष छा रहा इस ज्ञाति में 
क्या उसी से दूसरे का दास हिन्दुश्तान है? 
वर्ण कां विक्षगाव नव तक है, न होगा संगठन; 
संगठन के बिन किसी का कब हुआ कल्याण है? 
पेक्य आपस में छरों छावब तोड़कर यह ज्ञात-पांत 
पेक्य-बल से ही हुआ हर देश का उत्थान है। 
वो का बिक्षगाव तह, ले सीख “ब्रह्मानन्द' की, 
चाहता यदि झाज तू संसार में सम्मान है | 


औमठती कूपर--वाह-वाह ! बहुत झाच्छा गीत है। भक्ता 
यह जात-पाँत कया चीज्ञ है, जिसको इस गीत में विष बतक्षाया 
गया है ! यह हिन्दू जाति में कसे आई ! यह पेसरी बुरो वल्तु 
है तो तुम क्षोग इने छोड़ क्‍यों नहीं देते ? 

किशोर एक क्बी साँस छोड़ कर बोक्षा--माता शी | यह 
बहुत क्म्बी ओर दुःख-मरी कट्ानी है। इस समय झापको 
नींद था रही होगी। भाप सो ज्ञाइये। में फिर छिसी दिन 
हापको सुनाऊँगा | 

झीमती कृपर--नहीं बेटा ! सफर में सोना अच्छा नहीं 
होता | भी में हलका परिथाम देख चुकी हूं । कमणा तो सोहई 
ही पड़ी है, शोर इसका खोना ही अच्छा है, फ्योंकि इसरो 
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तबीयत टीक नहीं है | रह गये हम दोनों | सो हम मा-वेटा बातों 
बातों में ही रात बिता दे तो झच्छा रहेगा | इसकिये तुम बेंदाक 
बह कहानी सुनाझो | 

किशोर-- अच्छा, तो सुनिये ! न जाने हमारे पूर्वजों ने किस 
लिये समूची हिन्दू जाति को चार विभागों में बॉट दिया था । वे 
विभाग हैं--ध्राद्म ण॒, क्षत्रिय, वश्य झौर शुद्र | ब्राह्मणों का काम 
ठहराया गया विद्या का पढ़ना-पढाना, यज्ञ का करना-कराना 
झोर दान का देना-लिना | क्षत्रियों को सोंग दी गई राज-काज की 
देख-भाक्त, देश में सुव-द्ान्ति रखना, तथा बाहरी दान्रुओं से देश 
की रक्षा करना | वेश्यों का काम था व्यापार करके घन-घान्य 
की वृद्धि करना। और शूद्रों का काम था तीनों ऊपर के वर्णों की 
सेवा करना | _स विभाजन का नाम उन्होंने 'वर्ण-व्यवस्था' रस्वा 
था| यह पक प्रारम्भिक भूल थी जिसने हिन्दू-ज्ाति को इतना 
दुवेल बना दिया कि अब वह किसी का सामना नहीं कर 
सकती | यदि किसी बड़ी नदी को छोटी छोटी अनेक नहरों में 
विभक्त कर दिया ज्ञाय, तो उसमें वहद्ाक्ति नहीं रह जाती 
जिसके द्वारा वह सेकड़ों चद्वानों को उखाड़ फेकती है । न उसमें 
बड़ बड़ जल्यान चल सकते हैं। इसो तरह यदि किसी मोटी 
रस्सो को चार भागों में बट दिया जाय, अर्थात्‌ यदि उसकी 
चारों टोरियाँ (जिन से पिन्त कर वह इतनी सुश्ढ बनी थी ) 
पृथक पृथक करदी जायें, तो उनमें बह दृढ़ता नहीं रहती, भलेद्दी 
उन चारों डोरियों को शिक्ञाकर काम में लाया जाय | कारण, 
जिस “बट' ने उनको परस्पर सिज्ञाकर उनकी टढ़ता में वृद्धि 
की थी, वह्द झब उनमें नहीं रह गयो थी। यह तो तभी सम्भव 
है जब कि उन चारों में वट देकर उनसे एक रस्सी बना की 
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जाय | इसो तरह हिन्दू जाति को भी पहले परस्पर प्रेम की बट 
हारा एक कर रक्खा गया था | अब उसके चार भाग कर दिये 
गये | इसोलिये वह बट विनष्ट हो गयो झोर हिन्दू-जाति 
दुर्बलता के गड्ढे में जा गिरी | किन्तु, यह विभाजन यहीं समाप्त 
नहीं हुआ। उदाहरण से श्यापको समझाता हूँ। बद्द ज्ञो 
ऊपर की सोट पर झापका सामान पढ़ा है, उसके ऊपर सूत 
फी पक मोटी रस्सी बची हुई है । यदि श्राज्ञा हो तो में थोड़ी 
देर के क्षिये उसे खोल लू ? 

श्रीमती कूपर--' हाँ, हाँ, ख़ुशी से” | 

किशोर ने उठ कर वह' रस्सी खोक्ष जक्ी ओर 
उस की कड़ियों की शोर देख कर बोक्षा-बहुत द्वी 
छाच्छा हुआ, इस में भी चार ही ल्ड़ियाँ हैं | उदाहरण 
भी चोखा ही मिक्षा है | झच्छा श्याप देखिए, 
झपने झसली रूप में यह रस्सी कितनी मज़बूत है । दुर्बक्ष 
मनुष्य इसे कदापि तोड़ नहीं सकता। अब में इस की चारों 
कड़ियों को पृथक _करता हूँ | झब देखिये, यदि इन चारों 
क्षड़ियों को मिज्ञाकर भी खींचा जाय, तो भी ये पहले से 
बहुत कमज़ोर दें । जोर से खींचते ही इन में से कमज़ोर 
सब से पहले टूटेगी झोर दूसरी सब, एक के बाद पक, टूटती 
चत्ती जायंगी | यह तों इनका विभाग नं० पक है| अब में 
इनका विभाग न ० दो? करता हूँ | अर्थात्‌ प्रत्येक कड़ी जिन 
धामों से बनो है, उन सब को पृथक पृथक्‌ कर देता हू। 
अब देखिए प्रस्येक घागा कसी सरवत्षता से टूटता है । 
हार्थात्‌ यह धागा जब रस्सी में था, तो इतना हृढ था कि 
तरस्ण मनुप्य भी इसे तोड़ न सकता था। किन्तु अब तो 
उसे दो बपष का बच्चा भी तोड़ सकता है। से एक पएछ 
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धागे को तोड़ तोड़ कर सारी रस्सी को तोड़ देगा। ठीक 
इसी तरह द्वमारी जाति का विभाग नम्बर दो द्वो चुका है। 
ब्राद्यणों की छझानेक उपजातियाँ बन चुकी हैं । जेसे--सार- 
स्वत, गौड़, कनोजिया झादि | फिर इनमें से झागे प्रत्येक की 
सकड़ों उपन्ञातियाँ हैं | जसे सारस्वत ब्राह्मणों की-- देवगण, 
कालिये, रत्न धादि। इसी तरह क्षत्रिय जाति अनेक उपभागों 
में विभक्त हो गई है। जले--राजपूत, गोररव, मराठे, खन्नी 
हत्यादि । फिर इनमें से प्रत्येक जाति की सेकड़ों-सहस्षों 
डपन्नातियाँ हैं | जैसे, खजनत्री जाति की उपज्ातियाँ-कपूर, 
खस्ा, सहगल अझपदि। छरोड़ा एक उपज्ञाति है, झ्ौर उसकी 
उपजातियाँ घानना, तनेजा, गीदड़ आदि हैं | इसी तरह 
वेश्य भौर शूद्र जातियों को समझ क्लीकिये | इस प्रकार 
प्रत्येक बिभाग में क्षमभग ३४० व्यक्ति शाते हैं। यदि यह 
सान लिया ज्ञाय कि ज्ञाति दस सहस्र भागों में विभक्त हुई 
हैतो प्रस्येक बिरादरी में ३४० व्यक्ति झाते हैं। क्या यह थोड़े 
से मनुप्य किसी बड़ी जाति का सामना कर सफते ! या 
कोई बड़ा काम करके दिखला सकते हैं ? कदापि नहीं। 
वरन्‌ इनके किये तो अपना अस्तित्व स्थिर रखना भी कठिन 
हो जञायगा | 

औमती कपूर--तो क्‍या यह क्षोग एक दूसरे के द्वाथ 
का खा पी लेते हैं ? 

किशोर--आपके प्रश्न का उत्तर हाँ भी है, शोर नहीं भी | 

झभीमती कूपर-- भक्ता यह क्योंकर सम्भव है ? 

किशोर--मात।ज्ञी, इस संसार में कुछ भी थ्ासम्भव नहीं, 


सब कुछ हो सकता है। भारतवर्ष बहुत बड़ा दृंश है झोर 
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फे रीति-रिवाज भिन्‍म सिन्‍न हैं। उदाहरण के क्षिये, पंजाब 
में ब्राह्मण क्षोग खतन्नी के यहाँ रोटी तो थवा लेते हैं, किन्तु 
बेटी-बेट का विवाह झपनी ही जाति में करते हैं। झपनी 
जाति का छड़का भले ही लंगड़ा, काना, गंजा झथवा शसु- 
न्द्र परोर अशिक्षित ही फयों न हो, फिर भी वे उसी के साथ 
छझापनी कड़की का विवाह सम्बन्ध कर दंगे, किन्तु शझनन्‍्य जाति 
सुन्दर, स्वस्थ झार सुशिक्षित लड़का भो उन्हें झच्छा 
नहीं लगता । यह अवस्था ब्राह्मण से लेकर शूद्र तक 
सभी जातियों की दै | किर प्रत्येक जाति में ऊँच-नीच का 
विचार विद्यमान है। प्रत्येक खन्नी अपने झाप को पअ्रोडा 
जाति से ऊंचा समझता दे । फिर यदि उसकी उपज्ञाति 
कपूर है, तो बह खन्‍ना से अपने झाप को ऊँचा समझता 
है । उधर खन्‍ना झपने शापको ऊंचा तथा ओझौरों को नीचा 
समझता है | यह ऊं च-नीच का कुविचार ब्राह्मण से लेकर 
ग़द्र तक प्रत्येक ज्ञाति में मौजूद दे | इस तरह के कुदि- 
चारों ने हमें आपस में एक दूसरे से पृथक कर रकक्‍खा 
है।पंजांव में तो ब्राह्मण शोर खत्री पक दूसरे के द्वाथ का 
खा लेते हैं, किन्तु युक्त प्रान्त में इतना भी नहीं | वहाँ तो पक 
ही जाति वाले पक दूसरें के हाथ का नहीं खाते । उन 
के दिपय में कहावत प्रसिद्ध है-- 'झाठ कनोजिये, नो चूल्हे!। 
हमारे छुयोग्य नेता प० मदनमोहन मालवीय जी भी 
इसी कोटि के ब्राह्मणों में से हैं । वद्द अपनी जाति याज्े 
ब्राह्षण के हाथ का खायगे, किसी अन्य जाति के ब्राह्मण का, 
चाहे बह कितना ही शद्ध ओर सदाचारी क्‍यों न हो, खाना तो 
दूर रहा, पानी तक न पियेगे | जब वह इतने बड़े नेता 
होकर भी छापने कट्टर विचार नहों बदक सकते, तो फर 
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झआरों की बात का अनुवान आप स्वयं कर सकती हैं। 
झाब छुत-छात को जॉजिये । इसमें भी एक प्रदेश का 

दूसरे प्रदेशसे आकादा-पाताजन का अन्तर दे | पश्चषांव के प्रामों में 
खतो-बा्ड़ी करने वाले ब्राह्मण झोर स्वन्नी, छापने साथ काम 
करने वाले भसंगी से छू ज्ञाने पर, पानी का केवल एक छींटा 
डापने कपड़ों एर डाज्न लेना ही पर्यात समझते हैं । परन्तु 
मद्रास प्रान्त में ऊंची ज्ञाति वाले हिन्दू अपने मन्दिर को 
ओोर झाने वाकज्ञी सड़क पर भी अछूतों' को चलक्कने नहीं देते, 
क्योंकि इससे मन्दिर के भ्रष्ट हो जाने का दर रहता दै। 
इसी तरह प्रत्वक प्रदेश के ठाद्रों में भी ऊच-नीच की कसतोटी 
भिन्‍म भिन्‍न है । 

श्रीमती कूपर--तो कया रामायण ओर मद्दाभारत के 
युग में, जब हिन्दू ज्ञाति उन्‍नति के शिखर पर थी, ब्राह्मणों 
शोर क्षत्रियों में जाति के दाहर विवाह हाते थे ? 

किश्ोर--जी हाँ | केवल इतना ही नहीं, वरन्‌ उस समय 
हमारी जाति के लोग मनुष्य-भध्षी जातियां की भी लड़कियों 
से विवाह कर सकते थे । न उनकों भ्रष्ट हो जाने का भय 
था ओर न नाक कट जाने की झादांका | 

श्रीमती कृपर--क्या कहा, सनुष्य-भक्षी जातियों में 
विवाह ? क्या सच सुच कभी पेसी बात हुई है ! 

किशोर --जी हां, पेसी घटनाएँ हुई हैं, ओर इनका वणन 
महाभारत में भी मिक्नता है। अजुन का बड़ा भाई भीमखेन अपने 
समय का महावक्ती था। उसका विवाह हिडिम्बा नामकी एक 
राध्तस लड़की से हुआ था | उल्के पेट से घटोत्कच नामक वीर 
बालक उत्पन्न हुआ था, जिसने महाभारत-युद्ध में वह वीरता 
दिखतलाई थो कि इात्रु भी वाह वाह कर उठ थे | 


श्रीमती कृपर-- किन्तु उसने छापनी जाति को छोड़कर 
उस भयानक जाति में क्‍यों विवाह किया था ? 

किशोर--यह संयोग की बात थी, झन्यथा भीमसेन उसे 
हूं ढ़ने नहीं गया था | बात यह थी कि माता-समेत पाण्डव उन 
दिनों वनवास का जीवन व्यतीत कर रहे थे। पक दिन उन्हें 
पक जंगक्ष में रात बितानी पड़ी। भीमसेन को पहरे पर बिठा- 
कर चारों भाई माता-सम्रेत सो रहे। झाधोी रात के समय 
ट्विडम्वा आखेट की खोज में चली कि कहीं भत्ता भटका यात्री 
प्रिज्ञ जाय तो पेट भम्में | हधर से उसे मानव-गंच झारही थी। 
इसलिये वह इधर चल्ती झायी | भीमसेन ने देखा कि कोई झा 
रहा है, उसे दूर द्वी रोइना चाहिये, जिससे हि युद्ध करने से 
सोने वाज्नों की निद्वा-भंग न हो जाय | अच्तु, वह उठा और 
पचास पग ग्रागे बढ़कर बसने टद्विड्टिम्वबा का स्वागत किया | 
दोनों में मत्ज-यद्व हुआ, जिसमें हिडिम्वा हार गयो। साथ 
ही छपना हृदय भी दे बेठी | उसने विवाह की प्राथंना की, 
जिसे भीमखेन ने स्वीकार कर क्षिया | उसी समय अपक्‍्ल प्रज्व- 
जक्षित कर के दोनों ने उसकी परिक्रमो की झोर विवाह हो गया । 
ऐसे विवाह को गन्घंव विवाह कहते हैं। यद्द भी उन दिनों प्रचक्षित 
था। इस में न किसी तीसरे मनुष्य की आवश्यकता होती है झोर 
न एक पाई खर्चे पड़ता दे | अघ्तु, चुपचाप यह विवाह-संस्कार 
सम्पन्न हो गया। किसी को खबर तक न हुईं घर के रोष 
मनुष्यों को भी उस समय ख़बर प्रिज्ञी जब नई बहू ने अपने 
कुल्हाड़े जले द्वाथों ले युधिष्ठिर और माता कुस्ता के पेर छुए । 

अब ब्राद्मण कड़के से सत्रिय लड़की के विवाद का उदाहरण 
क्षीजिये। पाण्डवों का भाई झजुन जब द्रोगदी के स्वयम्वर में 
सम्भिक्षित हुआ तब वह ब्राह्मण के वेष में था | उसके 
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अतिरिक्त ओर भी झनेक ब्राह्मण वर्दां झाये हुए थे। किन्तु : 
द्रौपदी के पिता या किसी दूसरे राजा ने कभी यह आपत्ति 
नहीं की कि ब्राह्मण इस स्वयम्बर में क्यों सम्मिक्तित हो रहे 
डै ? ऐसा ही पक ओर उदाहरण रामायण-काक्ष में मिक्षता 
है, जब कि सीता जी का स्वयम्वर हुआ था | उसमें अन्यान्य 
राजाओं के छातिरिक्त राजा रावण भी सवयम्वर में सम्पिक्तित 
हुआ था, जो कि जन्म से ब्राह्मण था| यदि ब्राद्मण से क्षत्रिय 
छखड़की के विवाह्द को प्रथा न द्वोती, तो उसे क्यों सम्मिक्तित 
होने दिया ज्ञाता ? अब त्राह्यत लड़की के साथ क्षत्रिय छकड़के 
के विवाह के उदाहरण सुनिए । राज्ञा प्रियव्रत ( छ्जिय ) 
का विवाद विश्वकर्मा ( ब्राह्मण ) की क्ड़की चहििष्मती से हुआ 
था | राजा नीप का शुक्राचार्य (ब्राह्मण) की पुत्री कृत्वी से हुआ 
था । प्रमत्ता ब्राह्मणी का विवाह्द एक नाई से हुआ था| उनके 
पुत्र का नाम मसदहासम॒नि सतह था। इससे सिद्ध होता है कि 
प्राचीन काज् में पेली विवाह-प्रथा थी | इतना ही नहीं, उस 
समयतो बत्राद्मद झोर क्षत्रिय शूदों की बालिकाशों से भी विवाह 
कर लेते ये | भ्रीष्म पितामह के पिता शनन्‍्ततु ने अपना दूसरा 
विवाह घीवर-कन्या सत्यवती से किया था। कोरव ओर 
पाण्ठव सब उसी की संतान थे | अब छाप भत्ती भांति समझ 
गयी होंगी कि जिस समय दम रोटी-बंटी के सूत्र में देधे हुए 
थे तब हम विजयी ये | जब से यह एकता का सूत्र टूटा, तभी 
से स्थान स्थान पर पराजित होते चले आा रहे हैं। 

श्रीमती कूपर--तो क्या यहाँ कोई ऐसा सुधारक डट्पन्‍न्न 
नदीं हुआ जो ज्ञात-पाँत को तोढ़ डाक्षता ? 

किशोर-हुआ क्यों नहीं ? कई हुए हैं, शिन्‍्होंने इस पर 
आाधघात किया है | किन्तु न जाने यह दत्यारिन किस मिद्री की 
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है कि इस पर कोई प्रभाव नही होता । भक्‍त कबीर ने इसके 
तोड़ने का भरसक प्रयत्न किया | उनका एक पद छुनिये-- 
जो तू ब्राह्मण त्राद्य णी-जाया 
झोर बाट कादे नहि शाया ? 
तुम कत ब्राह्मण, हम कत सूद ? 
हम कत कोहू, तुम कत दूध ! 
शर्थात्‌ु-यवि तू सचमुच ब्राह्मण है शोर हम (दादा) से 
ऊँचा है, तो किसी झन्य मार्ग से क्या नहीं झ्राया ? तूने हमारे 
हो समान जन्‍म क्यों क्षिया ? क्‍या द्वमारी नर्सा में क्ोह 
झोर तुम्हारी नसों में दूध भरा है? यदि नहीं, तो फिर तुम 
कसे ब्राह्मण हो गये झौर दम कंखे शूद्ध हो गये ? जेसे तुम द्वो 
वेखे ही दम हैं। 
हसी तरह गुरु नानकदेव जो ने इले तोड़ने का यटन किया | 
उनका पक वाक्य दे-- 
एक नर से सब जग उपज््या 
कोन भत्ते कोन मन्दे ! 
अर्थातु-एणक ही हैश्बर से सम्पूर्ण सृष्टि उत्पन्न हूई है| 
फिर कौन ऊँचा और कोन नीचा है ? उनके पश्चात्‌ आ्राय-सलमाज 
के प्रवत्तक ऋषि दयानन्द ने इस वर्श-व्यवस्था को मरण-ठ्य व- 
सथा कहा दे | किन्तु खेद दे कि उन्होंने स्पष्ट रूप से इसके 
विरुद्ध घोषणा करके मरती हुई हिन्दू ज्ञाति को इस डायन ले 
नहीं बचाया | 
श्रीमती कूपर--तो झाज भी इसको तोड़ने का कोई यटन 
ह्वी रहा है या नहों !? 
किशोर--हाँ जो, हो रहा है | पंजाब में जात-पाँत तोड़क 
मंडक्ष स्थापित है, जिसका केन्द्र क्षाहोर में है। उसका जन्म 
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ही इसे तोड़ने के लिये हुआ है। वह भारी यत्न कर रहाहे। 
मंडक्ष का पक सासिक पत्र भी प्रकाशित होता है, शिसका नाम 
'क्रान्ति है । काम तो कई वर्षाले हो रहा है, किन्तु मन्दगति से । 
मंडत्त के पास रुपये की कभो है, झ्न्यथा 'क्रानित! जले अनेक 
पत्रों की आावश्यकतर है | इसके अतिरिक्त दो-चार साप्ताहिक पश्न 
भी होने चाहिएँ, ज्ञो कि नित नई चोट लगाकर इस ततोहिया 
दीवार को चकनाचू' कर दे। किन्तु रुपये की कमी के कारण 
सब काम छाधूर पढ़े हैं । 

इस प्रकार वार्ताक्षाप सें यद्द यात्रा सप्राप्त हुई, ोर सब 
क्ञोग बम्बई पहुँचे। वहाँ रायक्ञ द्वोटक्ष में ठद्दर कर वे मिस्टर 
कूपर की प्रतीक्षा करने लगे । तीन दिन बाद वे भी जक्न- 
मार्ग से था गये। जब उन्हें श्रीमती कूपर के मु द्द से सब बातें 
विद्दित हुईं तो थे बहुत हो प्रसन्‍न हुए । किशोर झोर कमत्ता 
ने उन्हें प्रशाम किया, जिसपर रन्‍्द्रोंने उनको आश्वीवाद दिया। 
झगने दिन उल् सार परिवार न जदहाज्ञ द्वाग कण्डन के किये 
प्रस्थान कर दिया | 

तंडन पहुँच कर एक सप्ताह तक मिस्टर कूरर ने 
डन्हें खूब भ्रमण कराया, ओर झपने पित्रॉ-सम्बन्धियों से उन 
फा परिचय कराया | तत्पश्चात्‌ एक दिन वे किशोर से बोले--- 
बेटा, सम्पत्ति की तो कोई कम्ती नहीं, किन्‍त मनुष्य को 
हाथ पर हाथ घर कर न बेठ रहना चाहिए। सदा विद्या 
झोौर कला सीखकर झपनी सम्पत्ति की वृद्धि करते 
दहना चाहिये | खूब घन कमाझोी | उसे चाहे ञाप रफ्खो छोर 
थाहे दान-पुण्य में लगाओझो। अब यह बताझो कि तुम क्या 
सोखना चाहते हो ? 


किशोर--झापकी बहुमूत्य शिक्षाओं के किये में आपका 
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छानुगृढ्ीत हूँ। में स्वयम्‌ आप से प्रार्थना करने जा रहा था कि 
यदि जाप आज्ञा दे तो में आई. सी, एस. की परीक्षा पास 
करलू। 

मि० कूपर-- हाँ हाँ, बड़ी प्रसन्‍नता के साथ | 

दूसरे ही दिन से किद्दोर ने परीक्षा की तेयारी प्रारम्भ 
कर दी, झोर खूब परिश्रम करने क्षगा । 

लंडन पहुँचने के ६ मास उपरान्त कमला के पुन्न उत्पन्न 
हुआ | उसका नाम नरेद्या रकखा गया। एक-एक करके दिन 
बीतते गये | एक वर्च बाद किशोर ने परीक्षा पास ऋर क्षी झोर 
दो मास पश्चात्‌ उसे बम्बई प्रान्त में पूना का कलेक्टर द्ोकर 
भारत जाने की पश्माज्ञा मिज्ष गयी । कमक्षा झोर नरेद्य के साथ 
जहाज्ञ पर सवार हो उसने भारत के क्षिएप्‌ प्रस्थान किया। 

यद्यपि लंडन में उसे सब प्रकार का सुख प्राप्त था 
किन्तु जन्‍्मभूमि अंत में जन्मभूति है । नज़ाने अन्म-भूमि 
की मिट्टी में कया झआाकपण होता है कि मनुष्य कहीं 
भी हो, उसकी पविन्न स्मृति उसे कभी नहीं भूकती । 
जिस देश में उसने जन्म धारण किया, जिस मिद्रो को 
वह बचपन में मिश्री के समान स्वादिष्ट समझ कर खाता रहा, 
माश्पीट होने पर भी जिस मिट्टी को ख्वाना बन्द न किया, उसे 
केसे भूल जाये ? मातृभूमि की मिद्ढी का कण-कण इतना प्यारा 
होता दे कि वीर आत्ता उसके क्षिये कट मरते हैं। झअस्तु । 
कप्रला झोर किशोर झपनी प्यारी मातृ-भूमि के दशनों के 
लिये क्ाक्षायित दो उठे । जिस समय नहद्दाज्ञ में बेठ हुए उन्हें 
बमस्वई नगर दृष्टिगोचर हुआ, उनके हृदय आनन्द-सागर में 
डुबकियाँ कगाने क्गे | जहाज किनारे जगा, सामान उतरवाकर 
टेक्सी में रखबाया गया, ओर उस्ती रायक द्योटक्ष में जाकर 
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ठहरे भिखतमें जाते समय ठहरें थे। दो-चार दिन की सर के 
बाद वे पूना पहुँचे, ओर वहाँ के ककेक्टर से चाज ले किया | 

सीन वष बीत चुके हैं। इस दीच में किशोर ने वह नाम 
कमाया कि झांजतक किसी कलेक्टर ने न कमाया था। 
यहाँ ही उनके घर दूसरा पुत्र उत्पन्न हुआ | उस का नाम 
रमेद् रक्खा गया । उसके बाद उनके इच्छानुसार उन्हें 
सिन्ध में बदल कर देदराव!द्‌ जिले का कलेक्टर नियत कर 
दिया गया । 

अब सिंध के समाचार-पत्रों में यह सम्वाद प्रकाशित 
हुआ कि सि० दाहानी हैदराबाद के कन्तक्टर द्ोकर आा रहे हैं 
तो किज्ञोर के पिता दीवान रत्नचन्द को महान्‌ झाश्चय हुआ । 
कारण, वह जानते थे छि दादह्यानी-परिवार का कोई व्यक्ति 
छाई. सी, पस, की परीक्षा पास करने के क्षिये विज्ञायत नहीं 
गया है। बक़ी रहा मेरा किशोर, स्रो वह बेचारा आापत्तियों 
का मारा, बेंघर-वार, न जाने कहाँ ठोकर खाता फिर 
रहा होगा | मेरे ऐसे भाग्य कहाँ कि मेरा ख्वोया दुआ बटा 
फिर मिक्ष जाय, और फिर ऐसे प्रतिष्ठापू्ण पद्‌ पर ! नहीं 
नहीं, यह अभागा द्र-दर की ठोकर ब्वाता इस संसार से 
उठ गया द्वोगा, अथवा कद्दीं दुःख-भरा जीवन व्वतीत कर रहा 
होगा | मेंने भारी भूल की कि समान के भय ओर ऊंच-नीच के 
कुविचार के कारण उसका विवाह न किया, शोर धक्के देकर 
उसे घर से बाद्दर निकाल दिया । ऐसा आज्ञाकारी बंटा ओर 
कघ््मी जसी पुत्रवयू किसी भाग्यद्ालो को दी मिलते हैं। 
मुझ मिले, किन्तु मैंने उन्हें घर से निकाल बाहर किया। 
हा | में कितना पापाण-हृद्य, अन्यायी ओर पापी हैँ ! ऐसा 
इात्याचार करने से पहले ही घुझ मोत क्‍यों न झो गयी ! 
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कमला को में वचान से जानता हूँ | उसका चाल-चक्षन सर्वेधा 
निदोष था। वह शझिशोर से झत्यधिऊ प्रम करती थी। दोनों 
छोटी छायु के बच्चे ये । भूल कर बठे | वे मरी शरण श्ाये थे। 
किन्तु मेंने उनको ठोकर माश्कर घर से निकाल दिया । हा ! 
खेद, महा खेद !! भगवन्‌ मझ शअझभागे पर दया करा, शोर मेरे 
किशोर को वापस का दो | 
कुछ द्ठी दिन में यह सम्वाद नगर भर में घर-घर फेक्ष 
गया कि म्ि० किशोर चंद रतनचंद दाहानी यहाँ के कलेक्टर 
होऋर आये हैं। यह सम्वाद किशोर की माता भाग्यवती के 
कानों तक भी पहुँचा। झवब तो नगर की नारियाँ उसे बचाई 
देने झाने लगीं । इन झाने वालियों का ऐसा ताँता 
लगा कि सन्ध्या तक बड़ी कठिनई से समाप्त हुआ। 
तत्पक्षात गाड़ी में बेठ कर ये अपने बट से मिक्षने के लिये 
चक्ष पड़ी । 
संध्या के कोई सात बजे होंगे । इसी समय एक चोप- 
दिया गाड़ी किशोर के बंगले के भीतर श्ाकर रुकी | कमला 
ने दूर से ही पहचान किया, झौर भीतर ज्ञाकर किशोर को 
यह शुभ सम्बाद सुनाया । वह यह सुनते ही छोट से बच्चे 
के समान नंगे पेर बाहर भागा | उसने झुझू कर माता के पेर 
छुए झोर फिर आादर-पूर्वेक उन्‍हें छान्दर ले गया । 
कमका ने भी चरण छूरूर उन्हें प्रशथाम किया | भाग्यवती 
मे उसे छाती से क्रगा लिया पझोर विजख बिक्षरव 
कर रोने छगा | कसता भी जी भर कर रोयी | जब दोनों का 
हृदय हतवाका हुआ तब भाग्यवती बोक्नो--बेटी कमक्ायवती ! 
भो कछ भी: हुआ है, उसे भूष्त जाझो | मेंने इतने दिन तुम 
दोनों के वियोग में मिस्र प्रकार बिताये हैं ढखे देश्वर 
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ही जानता दे | कप्तत्ना ओर किदरोर ने भी झापने घर छोड़ने 
के बाद से आज तक की राम-कट्दानी कह सुनाई | बात-चीत 
करते करते रात के बारह बन गये | अब सब लोग खा-पीकर 
सो रहे। 
प्रातः: कान भाग्यवती सब को घर ले झाई। 
दीवान ग्टनचन्द क्षज्ता के मारे पअपने कमरे से बाहर न 

निकके | किन्तु किद्योर को उनके ददोनों के बिना चेन कहाँ ? 
वह सीधा उनके कमरे में पहुंचा और परों पर सिर नवा 
कर बोला -पिता जी, मेरा अपराध क्षमा कीजिए | 

रटनचन्द ने उसे उठाकर छाती से लगाया, उसके 
मस्तक को चूपा, फिर रु थे हुए कण्ठ से कह[--ब्रेटा, तुम 
सब प्रकार से निरपराध हो। तुम वीर भी हो ओझोर न्यायप्रिय 
भी । यदि तुम मेरे कहने से कमल्ना का परित्याग कर देते, तो 
सचमुच बड़ा भारी श्यपराध करते। में उरपोक हैँ | समान 
की कटूक्तियों से हर गया था | मैंने भारी पाप किया कि तुम 
जेसे श्राज्ञाकारी पुत्र को घर से बाहर निकाल दिया। मुझे क्षमा 
करो बंटा ! 

यह कहते हुए बह बच्चों के समान फूट-फूट कर रोने क्गे। 

किशोर ने डढन्‍हें घीरज बेंघाते हुए कद्ा--''पिता जी, 
मुझ लज्जित न कीजिये | मुझे उस दिन इतना दुःख न हुआा 
था, जितना श्राप को इस ददा में देख कर हो रहा दे । होनहार 
होऋर ही रहती है। प्रत्येक बुराई में कोई न कोई भत्ताई छिपी 
रहतो है । झाप दुःखी न हों । इसके बाद उसने घर से निकक्षने 
से लेकर वापस आते तक सारा वृत्तान्त पिता के समक्ष कद 
सुनाया। वह बोज्ञा--आापकी उस दिनकी अप्रसन्‍नता भी ईश्वर 
की अनुकमपा सिद्ध हुई। इससे यूरोप-अमण भी द्वो गया, भोर 
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सम्पत्ति तथा प्रतिष्ठा भी प्राप्त हो गयी | इसके बाद यह 
छापनी बेठक में जाकर मित्रोंके साथ वार्ताज्षाप में की न' हो गया। 

झब कमला ने सुभवसर देखा तो ससुर के चरण छूने 
चती | रटनचन्द्‌ उसे आते देख दछ्जना के मारे घरती में गड़ा 
जाता था | किन्तु झब जाए तो कहाँ जाय? हा | एक दिन जिस 
सुशीक्ष लड़की को उन्होंने प्कारण युरा-भक्ता ही न कद्दा था; धरन्‌ 
जिसे वेश्या तक कह डाला था, शझाज उसीके पश्याक्ताप की भाग 
से उनका द्वृदय अज्ला ज्ञा रहा था | इतने में कमला आा पहुंची, 
झौर उनके पर छूने को झुक्ी | रत्नचन्द ने श्पने पेर शीघ्रता 
से पीछे हटालिये, झौर बोले--“पुत्नी ! मुझे मत छूना ' तुम 
गंगा-जल के समान पविशन्न हो, ओर में महापापी, झन्यायी कौर 
झत्याचारी हूँ । कमला ने सिर उनके परों पर रख दिया, झौर 
बोक्नी--पेसा न कहिये पिता जी ! मुझे इससे दुःख होता है । 
मेरे किये तो ये चरण तीर्थ से भी बढ़कर हैं। आप मेरे पति- 
देव के पिता हैं, इस लिये झाप तो मेरे भगवान के भी 
भगवान्‌ दै | इन चरणों को स्पदश करके तो भेरा जन्म 
सफल हो गया | मुझ खेद है कि इतने दीघेकाल तक में छापने 
पूज्य पिता की कुछ भी सेवा न कर सकी | मेरे दुर्भाग्य ने 
मुझ आपकी सेवा से वंचित रक्ग्वा | 

उन नम्रता-पूर्ण बचनों से रट्नचंद फे पशचात्ताप की ज्वाला 
झोर भी तीव्र हो उठी | वे फूट-फूटकर रोते हुए बोले--बटी 
कमलावती, तुम्र धन्य हो ! तुम प्राचीन काल की सुपुश्रियों के 
समान हो | तुम्हारे चरण पड़ने से मेरा घर ओर मेरा परिवार 
पवित्र हो गया | मेरा भ्रपराध क्षमा करना बेटी ! 

उसर दिन किशोरचन्द ने अपने मित्रों को, और कमक्षावती 
ने झपनी रुद्दिक्षियों को प्रीतिभो तर के ज्षिए निमंत्रण दिया। दीवान 


( ३१ ) 


रस्नचन्दने आज खुले हाथों, पानी की तरह, पसा खर्च किया पेसा 
महत्वपूर्ण प्रीतिभोज्न झाज तक हैदराबाद में किसी ने न देखा था| 
देखने वाले बाद्द ! वाह ! कर उठ | वह घर जो कक्ष तक ऊनड 
सुनसान झोर स्मदशान-सरीखा कजगता था, झाज़ स्वग-धाम 
खन गया था । सेकड़ो स्थ्रियों, पुरुषों और बच्चों ने घर की शोभा 
बढ़ाई थी | रात के कहीं वारद्द बज यद्द उत्सव समाप्त हुआ | 
झागले दिन प्रातः काज् जब दीवान ग्त्नचन्द सोकर उठे, 
तो उनके दोनों पौन्न पहले ही जाग चुके थे | बड़ा पोता झपनी 
तोतली बाली से दादी को हेंसा रहा था झौर छोटा झपनी 
चंचकलता से सब का धयान अपनी झोर आकर्षित कर रहा 
था | घर की चहक्त-पहल पहले से सहस्रगुना हो गयी थी। 
किद्नोर के मित्रों ओर कमला की सदेलियों का श्यावागमन, 
बच्चों के कोलाहत् में मिल कर, अनूठा आनन्द उत्पन्न कर 
रहा था । नित्य सवचेरे सात बजे से लेकर रात के ग्पारह-चारह 
बजे तक ग्यानन्द की घारा वद्दती रहती थी | जब रटनचंद्‌ 
नरेद्रा को देखता, तो उसे किशोर का बचपन याद झा जाता | 
यही चेहरा-मोहरा, वही चाल-ढाल | यह देख वह उसे उठाकर 
छाती से क्गा लेता | इस प्रकार वृद्ध रटनचंद छोर भाग्यवती 
बड़े झानन्द का जीवन व्यतीत कर रहे थे । किन्तु दुर्भाग्य ने 
उन्हें भ्रधिक समय तक यह सौभाग्य न भोगने दिया। कुछ 
दिन अस्वस्थ रह कर रत्नचंद्‌ परक्नोक सिधारे | और एक 
सहीने के बाद उनकी स्री ने भी उनका प्ानुगमन किया | 
किशोर को इससे हार्दिक दुःख हुआ। यह हर समय 
चिन्तित रहने लगा। झवब यहाँ रहने को उसका चित्त न 
चाहता था | अ्रब उसे झापने घर्म-पिता (म्ि० कूपर ) झौर 
घर्माता (श्रीमती कूपर ) का स्मरण झआाने क्षमा | उधर 


( है२े ) 


मि० कूपर भी उन सब को देखने के लिये व्याकुत्त हो रहे थे । 
पक दिन किशोर को उनका तार-मिक्का, जो उन्होंने लंडन से 
भेजना था। वह श्रीमती कूपर की शोर से था | उसमें किखा था- 
तुम्हारे पिता बहुत भधिक बीमार हैं। वह तुम्हे, बच्चों झौर 
कमकछा को देखना चाहते हैं। हवाई जहाज्ञ द्वारा दी ध्र चले झाशो | 

छिद्ञोर ने तत्काल झपनी नोकरी से त्याग-पत्न दे दिया । 
सारी सम्पत्ति पक ट्रस्ट को सांप दी | ट्रस्ट की सूम्पूर्ण आय 
देश, समाज झौर जाति की सेवा में व्यय होने क्षमी । बह 
स्वयम्‌ , स्री-बच्चों समेत इग्लेंट, चक्ता गया | इस प्रकार हमारे 
समाज की कुरीतियों ओर कुरूढ़ियों के कारण हमारा देश 
किशोर जसे सुपुत्र झौर कमला जसरी सुपुत्री से शून्य हो गया । 
भूले मनुष्य से ही होती हैं, झौर इसके लिये प्रायश्वित्त भी होता 
है। किन्तु जो लोग दिन-रात क्षाखों भूर्ल झ्ौर भयानक दुष्ट कर्म 
छिप कर करते हैं, किन्तु समाज के भय से ओरों की पक भूक्ष 
भी क्षमा नहीं करते वे समान के सहस्रों रत्नों से हाथ थो 
बेठते हैं शौर अपनी जन-संख्या कम करने का कारण बनते 
हैं । अस्तु यह इसी का कुपरिगाम है | 
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